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Antropologia wymaga
poczucia przynaleznos$ci
do catego $wiata.

Bronistaw Malinowski
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1z trwogi przed Niezrozumiatym,

ktore wisi nad glowami nas wszystkich,
nad gtowami nas wszystkich...

Joseph Conrad

[...] odkrywalem z upojeniem [...]
ze droga moja do idei ludzkosci [...]
prowadzi przez Polskeg [...]
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Przedmowa

Migdzykulturowosc¢, czyli wyrdzniajace nasze czasy wspoOtistnienie
w jednej przestrzeni zycia osob przynalezacych do roznych kultur, tra-
dycji, kierujacych si¢ roznymi sposobami myslenia, dziatania, sadzenia,
od dawna stanowi wyzwanie dla humanistyki. Badania nad r6znymi
aspektami tej problematyki prowadzone sg na catym $wiecie z rosnaca
intensywnoscig. Dzi$ nie sposob podejmowac jakiegokolwiek problemu
o charakterze kulturowym, spolecznym, politycznym, ale tez i wielu
problemoéw z dziedziny nauk ekonomicznych i przyrodniczych, bez
uwzglednienia jego miedzykulturowych odniesien.

Badania nad migdzykulturowoscia podjelismy takze na Wydziale
Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, gdzie w Instytucie Filologii Klasycznej i Kulturoznawstwa
powstata Katedra Teorii Kultury i Miedzykulturowosci. Na studiach
kulturoznawczych stworzono wiele nowych zaje¢ przygotowujacych
do badan miedzykulturowosci i kompetentnych dzialan w tej sferze.
Zorganizowano kilka konferencji naukowych, majacych na celu przy-
gotowanie wspolnych migdzywydziatowych i migdzyuczelnianych
badan krajowych we wspotpracy z osrodkami zagranicznymi, najwaz-
niejsze z nich to: konferencja Kultury swiata w dialogu, 2 czerwca
2010 1. (z udziatem Niny Pawlak, Matgorzaty Religi, Katarzyny Pach-
niak, Krzysztofa Gawlikowskiego, Pawta Boskiego i innych przed-
stawicieli roznych uczelni w Polsce), konferencja miedzynarodowa
Wielkie Ksiegi ludzkosci z udziatem m.in. Macieja Baty, Karla-Josefa
Kuschela (Uniwersytet w Tybindze), Gerarda Cunico (Uniwersytet
w Genui), panel Kulturoznawstwo i miedzykulturowos¢ organizowany
we wspolpracy WNH z Polskim Towarzystwem Kulturoznawczym,
20 lutego 2015 r. z udziatem m.in. Macieja Baty, Niny Pawlak (UW),
Wojciecha Kunickiego (Uniwersytet Wroctawski), Jerzego Nikito-
rowicza (Uniwersytet w Biatymstoku), Joanny Kurczewskiej (IFiS
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PAN). Ostatnie wydarzenie stanowi przygotowanie do organizacji
na UKSW kongresu mi¢dzynarodowego poswigconego filozofii mig-
dzykulturowe;.

Powstata takze seria ,,W stron¢ migdzykulturowosci” publikowana
w Wydawnictwie UKSW. W jej ramach ukazaty si¢ tomy Kultury swiata
w dialogu, red. nauk. A. Czajka, 2012, 1 Wielkie Ksiggi ludzkosci, red.
nauk. A. Czajka, oprac. M. Wozniewska-Dziatak, 2013, petnigce funkcje
podrecznikow dla studentdw i inspiracji dla badaczy.

W tej wlasnie serii ukazuje si¢ rowniez prezentowany tom, zawie-
rajacy teksty, ktérych wspdlng intencjg jest wprowadzenie aspektu
miedzykulturowego do ujmowania szeroko rozumianej problematyki
humanistycznej — i nie tylko.

Tom sktada si¢ z dwoch czgsci. Czes$¢ pierwsza ma na celu trans-
fer wiedzy, ktorej obecno$¢ w dyskursach humanistycznych jest dzi$
niezbywalna. To prezentacja kierunku badan rozwijajacego si¢ w hu-
manistyce §wiatowej od lat, a ze szczegdlng intensywnos$ciag w Europie
lat 80. Tekst zarysowuje sylwetki, dorobek i warsztat najwazniejszych
przedstawicieli filozofii miedzykulturowej: Franza Martina Wimmera,
Raula Fornet-Betancourta, Rama Adhara Malla, Heinza Kimmerlego.
Prezentuje uformowane w réznych kontekstach koncepcje filozofii
miedzykulturowej, a takze caty szereg powstajacych wspotczesnie
z wyjatkowa intensywnos$cig uje¢ kultury. Pojawiajg si¢ w nim tak
istotne dla dzisiejszej humanistyki tematy jak: odpowiedzialno$¢ za
kulture, hermeneutyka w epoce miedzykulturowej, etyka migdzykul-
turowa, sprzg¢zenie filozofii 1 kulturoznawstwa, dialektyka dyskursow
kulturoznawczych. Czg$¢ pierwsza tomu ma charakter zwig¢zlej encyklo-
pedycznej prezentacji, zaopatrzonej w podstawowg bibliografi¢, moze
wiec, jak wymienione juz pozycje serii ,, W stron¢ mi¢dzykulturowosci”,
zarowno pehi¢ funkcje podrecznika, jak i stanowi€ inspiracje i punkt
wyijscia do badan humanistycznych.

W podsumowaniu czgsci pierwszej zwraca si¢ uwage na pewne
ograniczenia przedstawionych uje¢ filozofii migdzykulturowej i odsyta
do nieuwzglednionych aspektow badania migdzykulturowosci i jej filo-
zofii, sygnalizowanych w tekstach czesci drugiej — migdzykulturowosé
i badania jej podstaw to work-in-progress.
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Zamknigciem cze$ci pierwszej tomu i wprowadzeniem do drugiej
jest tekst wywiadu przeprowadzonego przez autorke z pionierem filo-
zofii migdzykulturowej, Franzem Martinem Wimmerem, przy okazji
jednej z wezesnych konferencji poswigconych badaniu miedzykulturo-
wosci, ktora odbyta si¢ na Uniwersytecie w Parmie (,,Interculturalita.
Aspetti interdisciplinari e ricerca di fondamenti”, 29 kwietnia 2005 r.).
Wywiad ten to bodajze pierwsza proba rekonstrukcji rozwoju i zadan
filozofii miedzykulturowej. Publikowany juz w wersji wloskiej i nie-
mieckiej, w naszym tomie ukazuje si¢ po raz pierwszy po polsku.

Cze$¢ druga to rekonstrukcja problemow migdzykulturowosci po-
dejmowanych przez autorke od konca lat 90. XX w. Dokumentuje ja
wybor tekstow powstajacych i publikowanych w réznych kontekstach
badawczych i kulturowych i znaczacych kolejne etapy i aspekty badan.

Tekst O filozofi¢ miedzykulturowosci (2005), oparty na wyktadzie
wygltoszonym na Uniwersytecie w Genui w 2005 r., a nastepnie takze
w Tybindze (Institut fiir Empirische Kulturwissenschaften) w 2006 r.,
to proba zarysowania miejsca miedzykulturowosci w projekcie filozo-
fii, jaki wylanial si¢ w ogladzie tendencji filozoficznych i tworczych
pojawiajacych sie w wieku XX. Tekst powstawat zrazu w kontekscie
humanistyki niemieckiej, ale zawiera takze rezultaty konfrontacji z py-
taniami pojawiajacymi si¢ w badaniach wioskich i jest tez §wiadectwem
swoistego przekraczania granic migdzy réznymi kr¢gami humanistyki,
a wreszcie probg ujecia tych przekroczen. Ma charakter szkicowy,
niekiedy eliptyczny, wynikajacy z zamystu objgcia cato$ci problema-
tyki w jej ztozonosci. Na wskazaniach wylaniajacych si¢ z tego tekstu
oparto wiele realizowanych potem projektow, jak np. podstawowe dla
kulturoznawstwa badanie aktualnosci i historii terminu i pojecia ,,kul-
tura” (jego rezultaty przedstawiane byty na biezaco w ramach wyktadu
»Wstep do kulturoznawstwa”, UKSW, 2008 i n.), koncepcja komuni-
kacji estetycznej, poszukiwanie podstaw w filozofii dialogu i historii
humanistyki (Vico, Lessing, Goethe), ujecie kultur narodowych jako
uczestniczacych w kulturze swiatowej, kwestia komunikacji miedzy
humanistykami europejskimi.

Tekst «Kocham Francje». Antonina Ktoskowska: kultura narodowa
i problematyka migdzykulturowosci (2007) opiera si¢ przede wszystkim
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na Wstepie autorki do wydania wloskiego ksigzki Antoniny Ktoskow-
skiej Kultury narodowe u korzeni (1996; Alle radici delle culture na-
zionali..., 2007), opatrzonego wprowadzeniem Zygmunta Baumana
i listem Karla Dedeciusa, skierowanymi do czytelnika wtoskiego, po-
dejmujacym probe umieszczenia poszukiwan humanistyki polskiej na
tle europejskim i rekonstruujagcym formowanie si¢ w Polsce warsztatow
kulturoznawczych z ich gtownymi problemami (nardd, kultura naro-
dowa). Tekst wskazuje na niemajacy sobie rownych w $§wiatowych
badaniach tej problematyki warsztat okreslania tozsamosci narodowej
stworzony przez Ktoskowska, a takze inne jej propozycje teoretyczne
antycypujace potrzeby naszych czasow, jak chocby koncepcja poli-
walencji kulturowej. Dzieto to uobecnia dawno juz osiagniety, ale
nierozpowszechniony i nieutrwalony w dostatecznej mierze, wysoki
poziom refleksji dotyczacej polskosci i jej pielggnowania.

Artykut O poszukiwaniu tozsamosci w komunikacji estetycznej
miedzy kulturami (2009) powstal na bazie doswiadczen w zakresie
dydaktyki akademickiej w Niemczech i Wtoszech, a takze spotkan
z twércami miedzykulturowymi. Podejmuje watek sygnalizowany
w obydwu poprzednich — okreslania tozsamosci w poezji, sztuce i sfe-
rze estetycznej — i rekonstruuje jego podstawy uformowane w historii
filozofii, w dziele Vica, a przede wszystkim w okresie rozkwitu filozofii
i literatury niemieckiej, ktora pozostawita po sobie dziedzictwo trwale
inspirujace filozofi¢ kultury (Cassirer, Bloch, Benjamin).

Esej zatytulowany Moniki Bulaj fotografie dziecigctwa Bozego
(2010) to proba analizy 1 interpretacji tworczosci autorki, ktéra nazwa-
no artystka miedzykulturowa. Wytonione zostaja w jej dziele gtowne
elementy wielomedialnej sztuki miedzykulturowej, poszukujacej od-
powiedzi na pytania, ktérych nie udzielaja jeszcze dyscypliny nauko-
we — pytania o wspdlne finalnosci zréznicowanego kulturowo $wiata.

Tekst Kultury swiata w dialogu (2012) to relacja z przedsiewzigcia
przezwyciezania na studiach kulturoznawczych nastawienia wytgcznie
monokulturowego i rozszerzenia go na studia réznych kultur. Pierw-
szym zadaniem w takim przedsiewzigciu jest zdanie sobie sprawy ze
zréznicowania podejs¢ w ujmowaniu poszczegolnych kultur, drugim —
otwartos¢ na wzajemne dopetnienia, trzecim wreszcie — przygotowanie
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do ujmowania kultur z punktu widzenia lezacej u ich podstaw dialogicz-
nosci oraz spetiania przez nie kryterium ,,troski o cztowieczenstwo”,
ktore zawarte jest w definicji kultury (tac. colere, wit. cura di sé).

Ostatnig pozycja czesci drugiej jest tekst Wielkie Ksiegi ludzkosci
(2013) dotyczacy wymogow miedzykulturowych stawianych wspot-
czesnej humanistyce: bezustannego poszerzania wiedzy, wysitku ro-
zumienia i wspolnego dzialania w spotkaniu z Innym — w odniesieniu
do roznych tradycji, przecinajacych si¢ dzis we wspdlnej przestrzeni
zycia. W rozdziale tym uwydatnia si¢ migdzy innymi owocnos$¢ dziatan
opartych na wzajemnym uznaniu i szacunku, z ktorych wynika takze
doskonalenie si¢ jednostek wptywajace na formy zycia wspolnotowego
i intensyfikacja Humanum.

Teksty czesci drugiej, ktore w pewnej partii stanowig przektady
wersji obcojezycznych (zob. Nota bibliograficzna), poddane zostaty
pewnym modyfikacjom (korekty stylistyczne, terminologiczne, niezby-
walne uaktualnienia bibliograficzne, odniesienia do literatury w jezy-
ku polskim). Starano si¢ wszakze zachowac ich charakter zapisujacy
zmagania z pojawiajacymi si¢ nowymi problemami, dokumentujgcy
przebywang droge, jej ograniczenia (czasem przez stan badan i hory-
zont historyczny), a niekiedy takze dalekowzrocznos$¢ pozyskiwanych
rozpoznan.

Przektady tekstow obcojezycznych, jezeli nie zaznaczono inaczej,
pochodza od autorki niniejszego tomu.

Warszawa—Genua, wrzesien 2015 r.
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Wstep.
Stanowiska filozofii mi¢dzykulturowej

Nazbyt czgsto w dyskusjach publicznych mamy dzi$ do czynienia
z wypowiedziami odmawiajacymi humanistyce jej podstawowego dotad
znaczenia w dziejach kultury. Mowi sig o jej bezuzytecznosci, oderwa-
niu od rzeczywistosci, podlegtosci wtadzy, permanentnym opdznieniu
wobec biegu historii, nienadgzaniu za rozwojem techniki. Spora cze$¢
tych zarzutow ma swe uzasadnienie w stanie rzeczywistym, ktory wsze-
lako trudno jest oceni¢ w sposob ogolnie (czy tez masowo) przystepny,
przeliczalny i przetwarzalny technicznie. Nie dotykaja one jednak tego,
co w humanistyce istotne.

Przypomnijmy zatem w sposob najprostszy okreslenia podstawowe:
humanistyka dostarcza sposobow i $rodkéw pojmowania, rozumienia
i dziatania ludzkiego w $wiecie — w $wiecie, ktory dzi$ intensywnie si¢
zmienia i ktoremu bardziej niz kiedykolwiek brak punktow oparcia.
Aby byc¢ taka i z tego wzgledu rowniez dzi$ zajmowac centralne miej-
sce posrod aktywnosci ludzkich, humanistyka musi by¢ pieczolowicie
i w adekwatny sposob pielggnowana, uprawiana, aktualizowana.

Wspblczesna humanistyka to nie abstrakcja ani wieza z kosci stonio-
wej, ale dziedzina, ktorej nic, co ludzkie, nie jest obce. To humanistyka,
ktora za Marthg Nussbaum nazwatabym integralng: oparta na podsta-
wach filozoficznych i z nimi konfrontujgca swe wyniki, sprzegnigta
z ,,konstelacjami” metod dyscyplinarnych, powstajacymi w obliczu
pojawiajacych si¢ i podejmowanych problemow.

Jednym z najwazniejszych projektow humanistyki wspdlczesnej
jest filozofia miedzykulturowa, podejmujaca refleksje podstawowa
w oparciu o wielo- i interdyscyplinarny dorobek kultur, powstajacy
w zréznicowanych kontekstach wspdlnotowych. To projekt spotkania,
wymiany, argumentacji, rewizji i rekonstrukcji zachodzacych miedzy
elementami dorobku wszystkich regionow $wiata, ktore maja wktad
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W to, co nazywamy ,,racjonalnym” i, ludzkim” — stanowia one dla
siebie nawzajem wyzwania do krytycznego zmagania si¢ o wydobycie
tego, co mozna uzna¢ za poznawalne, rzeczywiste, wazne i posiadajace
sens. Tworzy si¢ w nim przestrzen wzajemnej rownouprawnionej (prze-
strzen ,,miedzy”’) otwarto$ci na siebie kultur i racjonalizméow jako prob
rozumowego odstaniania porzadkow $wiata. Dzi$ nie sposob podjaé
jakiegokolwiek problemu filozoficznego bez umieszczenia go na tle
uwarunkowanych przez tradycj¢ roznych sposobow myslenia. Szcze-
golnie uwydatnia si¢ w tym sprzezenie kulturoznawstwa z filozofia.

Aby przyblizy¢ projekt i zademonstrowac jego wynikanie z r6zno-
rodnych, zréznicowanych réwniez regionalnie, tendencji humanistycz-
nych, przedstawiam zwig¢zle i w mozliwie najprzystgpniejszy sposob
kilka konstytuujgcych go stanowisk, ktore wytaniaty si¢ w latach 80.
niemal rownocze$nie, stanowigc niejako manifestacje ,,ducha czasow™'.
Interesujace i badawczo obiecujace jest uchwycenie roztozenia w nich
akcentow.

Prezentacja stawia w centrum teksty programowe opublikowane
w pierwszym numerze ukazujacego si¢ w Wiedniu czasopisma ,,Poly-
log. Zeitschrift fiir interkulturelles Philosophieren”, umieszczajac je na
tle catej tworczosci ich autoréw i ich najwazniejszych prac.

' Mozna oczywiscie wskaza¢ na zalgzki filozofii miedzykulturowej w pracach autoréw
takich jak: Ibn Chaldun — polityk, filozof historyk XIV w., posrednik migedzy §wiatem
arabskim, berberyjskim, perskim, mongolskim i chrzescijanskim (zob. w tym tomie
tekst wywiadu «/Inni sq, jak my...»), Giambattista Vico czy Johann Wolfgang Goethe,
nigdy jednak dotad migdzykulturowo$¢ nie byta stanowiskiem tak niezbywalnym
i centralnym jak wspotczesnie.



Franz Martin Wimmer

Franz Martin Wimmer (ur. 1942 r.), z pochodzenia Austriak, w mto-
dosci jezuita, potem filozof analityczny, wreszcie badacz mysli poza-
europejskiej, polozyt w zarysie swego projektu akcent na wstepnej
definicji filozofii, nie tylko opartej na jej europejskiej wersji, lecz takze
zdolnej do ujmowania bogactwa swych odmian, powstajgcych w roz-
nych kontekstach kulturowych, odpowiednio do oczywistego skadinad
stwierdzenia, ze ,,inni sg, jak my, istotami my$lagcymi’.

Definicja filozofii w epoce wielo- i mi¢edzykulturowosci

Wimmer poddaje analizie ogdlng wspotczesnie uznang definicje filo-
zofii jako dyscypliny majacej za swoj przedmiot okreslone tresci (dotycza
one w metafizyce i ontologii struktury rzeczywistosci), stawiajacej pytania
0 mozliwosci i sposoby poznania (teoria poznania i logika) oraz ustanawia-
nia i uzasadniania norm (etyka i estetyka). Definicje t¢ konfrontuje z kon-
statowanym wspotcze$nie bogatym materiatem produktow kulturowych,
w ktorym wymienione wyrdzniki filozofii s3 obecne w odmienny, czesto
nieznany nam sposob, i formutuje definicj¢ filozofowania pojemng i ela-
styczna, odpowiednig do uchwycenia zjawisk z zakresu filozofowania, ktore
z racji swej uwarunkowanej kontekstem zyciowym (Kulturalitdt, kulturo-
wos$¢) odmiennosci nie byty nig objete. Wedtug Wimmera filozofowanie
to ,,dazenie do metodycznej, intersubiektywnie odtwarzalnej argumentacji’™.
Twierdzi Wimmer, ze ,,w uprawianiu filozofii nie ma jednego i definitywnie

2 Tak brzmi tytut wywiadu z .M. Wimmerem przeprowadzonego przez autorke, zob.
w tym tomie «/Inni sq, jak my, istotami myslgcymiy. Zob. Literatura.

3 F.M. Wimmer, Thesen, Bedingungen und Aufgaben einer interkulturell orientierten
Philosophie, ,,Polylog. Zeitschrift fiir interkulturelles Philosophieren” 1998, nr 1,
dalej nr ten cyt. jako PLL (wyd. 2: 2014). Tu cytaty (z niewielkimi poprawkami) za
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odpowiedniego jezyka, jednej kulturowej tradycji ani tez sposobu myslenia,
lecz Ze jestich wiele i ze wszystkie majg kulturowy charakter [...]™. Z roz-
wazan nad adekwatng wobec epoki miedzykulturowej definicja filozofowa-
nia wynikaja takze wnioski dotyczace historii pojecia. Proby definiowania
podejmowane do tej pory nie uwzglednialy, a jesli, to tylko na marginesie,
tradycji i form filozofowania innych niz zachodnioeuropejskie.

Pojecie kultury

Kolejnym krokiem w artykule jest analiza pojecia kultury (niebiora-
ca wszelako pod uwage réznorodnosci uje¢ kultury w sensie wspolno-
towym) i ustalenie jej adekwatnych do wspotczesnej sytuacji okreslen.
Wimmer wychodzi od ujecia kultury jako ,,czego$ wewnetrznie uni-
wersalnego, jako kazdorazowej jednos$ci formy wszystkich przejawow
zycia pewnej grupy ludzi”. Obok tej ,,wewnetrznej jedno$ci” stawia
aspekt receptywnosci kultury i podkresla, ze nie ma ona zuniwersalizo-
wanego charakteru. Wprowadza rozroéznienie miedzy kulturg w ujeciu
statycznym (cultura creata) i dynamicznym (cultura quae creat), czyli
dzialaniem zmierzajacym do okreslonych celow. Aspekt statyczny po-
zwala na rozrdznianie kultur, ktére wszelako nigdy nie pozostaja wy-
spami, a ich przemian nie nalezy pojmowac jako zagrozenia, lecz jako
nieunikniona dynamike o finalnosci, ktéra powinna by¢ przedmiotem
badan i refleksji. Kultura czasoéw wspolczesnych to cultura creata quae
creat, jej istotnym elementem jest filozofia miedzykulturowa.

Kulturowos¢ i centryzmy

Wimmer zaktada, Ze punkt wyj$cia w ujmowaniu rzeczywistosci
obcych kultur ma charakter kulturowy i ze jest nim zawsze wlasna
kultura, stanowigca niezbywalne centrum kazdorazowego ujmowania

przektadem polskim: F.M. Wimmer, Tezy, warunki i zadania filozofii miedzykulturowej,
przet. J. Stuchlik, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 2000, t. XXVIIL, z. 1, s. 169.
4+ F.M. Wimmer, Tezy..., dz.cyt., s. 174.
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$wiata. Jednakze to uwarunkowanie kulturowe, nazwane przez Wimme-
ra ,,centryzmem”, moze mie¢ réozne odmiany. Wimmer wyroznia cztery
odmiany ,,centryzméw”, czyli punktow wyjsciowych w ujmowaniu
wielos$ci 1 roznorodnosci kultur:

— centryzm uniwersalistyczny i ekspansywny, ktory polega na prze-
konaniu, ze ,,prawda” dana jest w ramach pewnej formy zycia, czyli
kultury, i nalezy ja upowszechnia¢, eliminujac wszystko, co mogtoby
jej przeczy¢ — jest to centryzm monologiczny;

— centryzm integratywny, ktory rowniez wychodzi z zatozenia obiek-
tywnej przewagi wlasnej ,,prawdy”, przyjmujac na dodatek, ze po-
winna ona wchlania¢ i integrowac¢ wszystko, co obce. Dziatania
tego typu centryzmu to monologiczne, nietolerujace alternatyw
podporzadkowywanie sobie napotkanych form zycia;

— centryzm separatystyczny, rOwnoznaczny z relatywizmem kultu-
rowym, zaktada wspotistnienie wielu przekonan o ,,prawdzie” i jej
niepodwazalnosci. Opiera si¢ na ideale wielo$ci, a r6znicom kul-
turowym przypisuje charakter naturalny, rdzenny. R6znice istnieja
obok siebie, nie wywierajac nawzajem zadnych wpltywow;

— centryzm tentatywny albo tranzytoryczny, dialogiczno-polilogicz-
ny — wlasne uzasadnione ujgcie rzeczywistosci stanowi w nim
przestanke uznania za rownie uzasadnione ujecia rzeczywistosci
dokonywane przez innych. Réwniez tu ideatem jest wielos¢, ale
jako przejsciowa. Rozne ujecia rzeczywistosci sg ewidentne we
wlasnych polach kulturowych, ale skonfrontowane moga wchodzi¢
we wzajemne wielorakie relacje i ulega¢ modyfikacji.

Ten ostatni centryzm lezy u podstaw filozofii migdzykulturowe;j.
Filozof ktadzie nacisk na przedrostek ,,inter-" (,,mi¢dzy-"), wskazu-
jac na wage permanentnego tworzenia nowej przestrzeni racjonalnej
konfrontacji i rozwazania argumentoéw oraz poszukiwania rozwigzan,
dystansujac si¢ w ten sposob wobec transkulturowosci® jako odnoszacej

5 Termin znany za sprawg prac filozofa niemieckiego Wolfganga Welscha, zob. tenze,
Transkulturalitit. Zur verdnderten Verfasstheit heutiger Kulturen, ,,Zeitschrift flir
Kulturaustausch” 1995, nr 1 (45). Zob. w tym tomie wywiad «/nni sq, jak my, istotami
myslgcymiy.
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si¢ do zjawisk i zachowan jednolitych, obecnych we wszystkich kultu-
rach 1 zwigzanych gtownie z przystosowaniami do globalizacji.

By¢ moze za sprawg swej wczesnej formacji opartej na ¢wiczeniach
duchowych Wimmer formutuje reguty w postepowaniu z myslg ludz-
kosci. Reguta minimum brzmi:

Nie uwazaj za dobrze uzasadniong tezy filozoficznej, ktéra swe powstanie
zawdzigcza ludziom pochodzacym z jednej tylko tradycji kulturowe;js.

Tezy filozofii mi¢dzykulturowej

Wimmer oglasza tez swoje tezy dotyczace filozofii migdzykulturo-
wej. Pierwsza z nich to krytyka uznawania filozofii europocentrycznej
za uniwersalng, albowiem réwniez ta filozofia jest regionalna, a po-
wotujac si¢ na autorytety wilasnej tylko tradycji, jest ,,etnofilozofig”.
Druga podkresla kulturowo-partykularny charakter wszystkich filozofii
zamierzonych jako uniwersalnie obowigzujace. Trzecia teza postuluje
rozszerzanie horyzontéw kulturowych filozofii przez udostepnianie ich
nieznanych lub zapoznanych Zrédet, objasnianie nieznanych tradycji,
uwzglednianie nowych rodzajow tekstow.

Warunki realizacji postulatow zawartych w tezach Wimmera sa
niezwykle trudne do zapewnienia, a wlasciwie stanowia dtugoplanowe
cele do osiggni¢cia w humanistyce. Sg to m.in.: jasne okreslenie, ,,czym
sa kultury”, ,,jak dalece r6znice kulturowe maja wptyw na filozoficzne
pojecia i teorie”, jasne regulty przektadu zapewniajace zrozumienie
kulturowej odmiennosci.

Zadania filozofii mi¢dzykulturowej

Programowy tekst Wimmera, w ktérym akcent potozony jest na
aspekcie analitycznym i logicznym filozofii w migedzykulturowym
$wiecie (nieobecne sa natomiast estetyka, poezja, narracje, religie

¢ F.M. Wimmer, Tezy..., dz.cyt., s. 175.
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i odniesienia do filozofow kultury takich jak Vico czy Herder, a takze

odniesienia do historii formowania si¢ koncepcji kultury), zamykaja

okreslenia zadan filozofii migdzykulturowej, a stanowia je:

— analiza ukrytych uwarunkowanych kulturowo sposobow myslenia,

— krytyka domniemanej wyzszosci filozofii europejskiej,

— krytyka stereotypéw w postrzeganiu siebie, innych 1 §wiata,

— tworzenie warunkow wzajemnego poznawania si¢ i rozumienia
oraz nieustannego, w pogtebieniu idei o§wiecenia, u§wiadamiania,

— zapewnianie warunkow okreslania czlowieczenstwa i tym samym
szerzenia pokoju.

Oddzialywanie

Zadania nakre$lone w artykule programowym podjat Wimmer
w swej szeroko zakrojonej wieloletniej dziatalnos$ci na polu filozofii
miedzykulturowej, czy to w postaci nowych zaje¢ poswieconych historii
filozofii i systematyce filozofii miedzykulturowej prowadzonych na
Uniwersytecie w Wiedniu, czy wyktadow, ktore prowadzit jako visi-
ting professor na uczelniach §wiata (San José¢, Hangzhou, Mumbai),
czy wreszcie tworzac i prowadzac przez lata Wiedenskie Towarzystwo
Filozofii Miedzykulturowej (Wiener Gesellschaft fiir Interkulturelle
Philosophie), czasopismo ,,Polylog” i portal internetowy poswiecony
filozofii migdzykulturowe;.

W pracach naukowych postawit Wimmer i podjat wiele konkretnych
problemow, rozwijanych potem w ramach filozofii miedzykulturowe;j.
Jednym z nich sg prawa cztowieka. Filozof przeprowadza analize ich
brzmienia w r6znych wersjach tekstowych i rozwaza ich aspekty (praw-
ny, teologiczny, filozoficzny) oraz sposoby przestrzegania w ramach
roznych kultur. Prawa cztowieka, jak podkresla, sa wytworem kultury
zachodniej i opieraja si¢ na centralnej w niej autonomii jednostki. Jed-
nostki wszakze — a co za tym idzie, takze ich sady — zawsze s okreslane
kulturowo. Ewidentny staje si¢ problem ustalania wymiaru i charakteru
ich obowigzywania w poszczegdlnych kulturach, w ktorych granice
miedzy jednostka a wspolnota przebiegaja w zroznicowany sposob.
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W praktyce upowszechniania praw cztowieka dzieje si¢ czesto tak,
ze zachodnie ujecie stosunku jednostka—wspolnota bywa narzucane,
doprowadzajac niekiedy do szkodliwych deformacji systemow kul-
tury. Wimmer proponuje racjonalng analiz¢ stosunkéw kulturowych
i argumentacje, ktora moglaby przekonywac (a nie naklania¢ czy uwo-
dzi¢) interlokutoréw do wydobywania i respektowania sfery wolnos$ci
jednostki w ramach wtasnych kultur. Filozofia nie moze ograniczy¢
si¢ do dogmatycznego przekazywania historycznie i kulturowo uwa-
runkowanych praw. Jej zadanie natomiast jest podwdjne: 1) analiza
faktycznych przestanek i uktadow sit, w ktorych prawa cztowieka sg
uniwersalizowane, i wykrywanie ich zaleznosci od ekspansji politycz-
nych i ekonomicznych; 2) prowadzenie zywego dyskursu, w ktérym
idee praw podstawowych rozpatrywane sg i stosowane jako realne tresci
w realnych kontekstach i dziataniach bez ideologicznej przykrywki.
Mozliwe jest wtedy taczenie réznych zrodet madrosci i doswiadczen
zyciowych.
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Raul Fornet-Betancourt

Propozycja filozofii migdzykulturowej nakreslona przez Ratla For-
net-Betancourta (ur. 1946 r.), filozofa i misjologa, Kubanczyka z po-
chodzenia, ktorego osobowos¢ badawcza uformowala si¢ na uniwersy-
tetach w Brazylii, Hiszpanii, Francji i Niemczech, wyktadowcy kilku
uniwersytetow $wiata (Brema, uniwersytety w Meksyku i Brazylii),
nacechowana jest przez kontekst kulturowy, w ktorym si¢ formowata,
i szczegdlne pole badawcze, jakie powstato na przecigciu inspiracji
poludniowoamerykanskich i europejskich.

»Cywilizacja i barbarzynstwo”
w kontekscie poludniowoamerykanskim

Pierwszy kontekst tej koncepcji to przytoczona w artykule progra-
mowym ,,Polylogu” refleksja kulturowa kontynentu potudniowoame-
rykanskiego, zmagajaca si¢ z do§wiadczeniem eksterminacji ludno$ci
tubylczej, wielowiekowym kolonializmem oraz podporzadkowaniem
péocnemu §wiatu (USA 1 Europy Zachodniej) oraz wynikajacemu stad
poczuciu nizszosci czy pokrzywdzenia. To kontekst widzenia §wiata
,,0d dohu”, z perspektywy podrownikowej’. Dalsze wazne elementy
tego kontekstu to dyskusja z ideg postepu i ocena rezultatow globa-
lizacji. Jednym z najwazniejszych przedstawicieli ideologii postepu
byt Domingo F. Sarmiento (1811-1888), prezydent Argentyny, ktory
w stynnej ksigzce ,,Cywilizacja a barbarzynstwo™® tytutowa sprzecznosé

”R. Fornet-Betancourt, Philosophische Voraussetzungen des interkulturellen Dialogs,
PLL, s. 38-53.

8 D.F. Sarmiento, Facundo. Civilizacion y Barbarie (1845), Caracas 1976; niem. Bar-
barei und Zivilisation. Das Leben des Facundo Quiroga, przektad i opr. B. Zilly,
Frankfurt am Main 2007.
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przedstawit jako sedno problemow Ameryki Poludniowej. Sarmiento
utozsamiat cywilizacje z jej zachodnioeuropejskia, amerykanska for-
ma, reprezentowang emblematycznie przez ,,statki parowe” i szybki
przekaz informacji, przeciwstawiang zacofaniu i upartemu trwaniu
w nim ludnosci tubylczej i potomkow kolonizatoréw hiszpanskich.
Historiozoficznym zalozeniem Sarmienta jest nastgpowanie po sobie
barbarzynstwa i cywilizacji, nieuchronny postep.

W dzisiejszych czasach para stow barbarzynstwo—cywilizacja nie
oznacza, zdaniem Fornet-Betancourta, nastepstwa i postepu, lecz ist-
niejgca jednoczesnie produkcje i reprodukcje barbarzynstwa. Opcja na
rzecz cywilizacji, spotegowana ,,huraganem globalizacji”, doprowadzita
do zjawisk, ktore mozna nazwac barbarzynstwem cywilizacyjnym,
przejawiajacym si¢ jako:

— wyniszczanie kultur,

— wykluczenie spoteczne,

— degradacja srodowiska,

— rasizm,

— zawegzone spojrzenie na przyrode,

— zachwianie miejsca cztowieka w stworzeniu,
— glod, niedozywienie.

Postep przez aksjologiczne bogactwo kultur

Alternatywa dla koncepcji postepu cywilizacyjnego powstatg w kre-
gu potudniowoamerykanskim jest wizja, ktora przedstawil poeta i pi-
sarz kubanski (pochodzenia hiszpanskiego) José Marti (1853—-1895).
Zwracajac si¢ przeciw tezom Sarmienta, pisat:

[...] ani ksigga europejska, ani ksigga Jankesow nie byly w stanie rozwigzaé
zagadki hiszpanskiej Ameryki’.

Ameryka, twierdzit Marti, nie musi ratowac si¢ przed swymi India-
nami, lecz moze si¢ uratowac tylko ,,razem z nimi”, przejmujac wlasne

°J. Marti, Nuestra América, w: tenze, Obras completas, t. V1, La Habana 1975, s. 63.



Raul Fornet-Betancourt 31

bogate dziedzictwo kulturowe z jego roznorodnoscia i pluralizmem ujg¢
$wiata i poktadajac ufnos¢ w realnosci i naturalnosci ludow Ameryki'.

Zwrocenie si¢ ku roznorodnosci kultur amerykanskich, zwanych
przez mysliciela meksykanskiego Alfonso Reyesa (1889-1959) ,.re-
zerwami cztowieczenstwa”!!, podlega¢ winno regulatywnej idei upa-
trywania w nich uniwersalistycznych strategii urzeczywistniania god-
nego zycia i opierac si¢ na zasadach wzajemnego uznania i szacunku.
Kultury, jako dziedziczone z przesztosci rezerwy czy rezerwuary czto-
wieczenstwa, same w sobie wymagaja szacunku i uznania, ale ponadto
gwarantujg aktualnie i realnie osobisty, swobodny rozwoj czlowieka.
Szacunek wobec kultur i uznanie wobec nich, rownajace si¢ umozliwie-
niu ich rozwoju, musza by¢ wigc traktowane takze jako wymog etyczny
zapewniania warunkow (ram) ksztaltowania tozsamosci kazdego. Przy
czym tozsamos¢ rozumiana jest jako permanentny proces wyzwalania
si¢ z ograniczen, a wigc takze jako nieustanne podejmowanie namystu
nad elementami wtasnej kultury.

Szacunek i uznanie dla kultur nie oznacza romantycznego powra-
cania do nich ani traktowania jak rezerwatow. Doswiadczenia z dzie-
dziczeniem poludniowoamerykanskiego bogactwa kultur i nieustanna
refleksja kulturowa pozwalaja Fornet-Betancourtowi na wyjatkowa
przenikliwo$¢ w ocenie kultur i zarys ich dialektyki. Autor podkresla
state produkowanie w kulturach nowych barbarzynstw, stwierdza, ze
zadna z kultur nie jest ostatecznym rozwigzaniem spraw ludzkich, ale
kazda jest droga do poszukiwania rozwigzan o charakterze uniwersali-
zujacym. Wzajemne relacje kultur to alternatywa wobec barbarzynstwa
homogenizujacej rzeczywistos¢ cywilizacji.

Kultura pochodzenia i kultura jako matryca tozsamosci

Kultura, jak juz sig¢ rzekto, stanowi punkt oparcia dla projektow
tozsamosciowych wolnej jednostki, ktora wiedziona w swym rozwoju

10 Tamze, s. 16.
"' A. Reyes, Ultima Tule, w: tenze, Obras completas, t. X1, Mexico 1968, s. 60.
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roszczeniem wolnosci, poddaje elementy kultury sagdom i krytyce.
Kultura pochodzenia, cultura de origen, nie jest bowiem ani rezerwa-
tem, ani losem czy przeznaczeniem, wygodnym fotelem oczywistosci.
Swobodna jednostka w drodze ku swej tozsamosci stoi wobec trud-
nego zadania hermeneutycznego — potwierdzenia swej kultury lub jej
krytyki. Postawg odpowiadajaca tej sytuacji jest tzw. niepostuszenstwo
kulturowe. Jednostki muszg odnajdywac¢ w dziedzictwie kultur prze-
strzen do realizacji wtasnej biografii. Ta osobista przestrzen kulturowa
to matryca poszukiwania tozsamosci, a nie numer zaksiggowania czy
kaptur ograniczajacy widzenie:

Albowiem kultura jest sytuacja conditio humana, a nie sama conditio huma-

na. Inaczej méwiac: praktykowanie wolnosci przez czlowieka — podobnie

zreszta jak praktykowanie rozumu — nie istnieje bez uwarunkowania kultu-
rowego, ale tez nie istnieje kultura ludzka bez praktyki wolno$ci i rozumu'2,

Jednostka i dialektyka wolnosci osobistej i kulturowe;j

Nakreslony aspekt genetyczny kulturowofilozoficznej koncepcji
Fornet-Betancourta zestawiony jest z systematycznym, ktérego centrum
stanowi jednostka i jej swobodny rozwoj, ujgte w odniesieniach do filo-
zofii egzystencjalnej, szkoly frankfurckiej, Jiirgena Habermasa, a takze
refleksji nad Innym inspirowanej gtdwnie przez Enrique Dussela.

Odpowiednio do przedstawionych przestanek Fornet-Betancourt
stwierdza, ze dla kazdego cztowieka jego relacje kulturowe oznaczaja
napigcie sytuacyjne, konflikt migdzy determinacjg a wolno$cig. Nadto
kultury, a $cislej mowiac procesy ich konstytuowania si¢ i stabilizowa-
nia, stanowig wielowatkowe ktebki napie¢ (spotecznych, politycznych,
ekonomicznych, religijnych). Dochodzi w nich do gtosu nie tylko dia-
lektyka determinacji i wolnosci, ale i dialektyka podporzadkowywania
i wyswabadzania, a przed kazdym staje zadanie odpowiedzialnej iden-
tyfikacji z tym, co w akcie decyzji okresla jako kulture, i tym, w jaki
sposob sie¢ z nig identyfikuje.

2PLL,s. 42.
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W dialektyce zycia w kulturze Fornet-Betancourt wyrdznia dwa
jej aspekty. Pierwszy to dialektyka wolnosci jako celu biografii jed-
nostkowej, spetnienie autonomii osobistej, ktéra moze odwotywac
si¢ do filozofii wolnos$ci egzystencjalizmu (J.P. Sartre) czy refleksji
hermeneutycznej K.O. Apela. Drugi to dialektyka podporzadkowy-
wania 1 wyswabadzania w dziataniach spotecznych. W jej ramach
nalezy podja¢ refleksje nad wymienionymi elementami, poczynajac
od analizy znaczenia protestu zglaszanego przez ofiary konkretnych
kultur. Refleksje podda¢ trzeba sformutowanemu przez filozofa Enri-
co Dussela imperatywowi oswabadzania ludzi, ktérzy w konkretnych
kulturach stali si¢ ich ofiarami. Wskazania Dussela (,,pamig¢ ofiar’)
tworzg etyczno-krytyczng opcje wewnatrz kazdej kultury, pozwalajaca
na wydobywanie z niej horyzontu samoodnowy.

Obie dialektyki stanowia dwa wymiary tego samego procesu in-
teraktywnego, a ich metodologie uzupehiaja si¢ nawzajem. Myslac
o konflikcie miedzy tradycjami ucisku i wyzwolenia w kontekscie
imperatywu wyzwalania, aby zrozumie¢ ten konflikt, odnosimy go do
podmiotu, jego dialektyki i filozoficznych narzedzi.

Wolnos¢ — racjonalnosé i solidarnos¢

Fornet-Betancourt podkresla, ze zasada wyzwolenia wymaga za-
roéwno na plaszczyznie uzasadnienia, jak i praktyki, przyswojenia re-
fleksyjnego — to ono wlasnie czyni t¢ zasade przekonujacym kryterium
paradygmatu, pozwalajacym na rozsadzanie migdzy skonfliktowanymi
tradycjami i przyjmowanie racjonalnej opcji. Zasada wyzwolenia nie
jest apelem zawartym w pewnej tradycji, lecz zasadg racjonalna, ktora
przekonuje, stanowi motywacje dziatan i moze prowadzi¢ do zwrotu
w rozwoju kultur.

Zasada wyzwolenia w odniesieniu do konfliktow kultur, poglebio-
na w refleks;ji filozofii wolnosci, okazuje si¢ rtOwnowazna z wyborem
pielegnacji wiezi, solidarnosci ,,jako sposobu zycia i istnienia”. Ortega
y Gasset, na ktorego Fornet-Betancourt czgsto sie powotuje, okresla
to nastepujaco:
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Brak wigzi oznacza unicestwienie. Nienawi§¢ spowodowana brakiem wig-
zi, odizolowujac 1 roztaczajac, rozbija wszechswiat na czastki i wniwecz
obraca indywidualnosc¢'.

Solidarnos¢ jako ,,zaposredniczona wzajemnos$¢” to wyrdznik egzysten-
cjiurzeczywistniajacej si¢ w praktyce historycznej i spoteczno-kulturowe;.

Alternatywa wobec ,,barbarzynstwa” cywilizacyjnej globalizacji, kie-
rujacej si¢ pragmatyka rynkowo-polityczna, jest, jak juz powiedziano, nie
sakralizacja autarkicznych kultur, ale aktywizacja interakcji miedzy kultu-
rami — dialog. Jest on wciaz jeszcze raczej projektem niz rzeczywistoscia,
staje sie czesto naduzywanym hastem lub tematem relegowanym na ptasz-
czyzng irrelewancji albo zostaje jako projekt zdominowany przez logike
rynku i konsumpcji (przyktad turystyki masowej). Fornet-Betancourt
podaje warunki rzeczywistego dialogu, a naleza do nich po pierwsze
znajomos$¢ wilasnej kultury, jej dynamiki, etapéw rozwoju historycz-
nego, momentow konfrontacji z otoczeniem zewnetrznym, po drugie —
informowanie si¢, w podwojnym sensie tego stowa: jako gromadzenie
wiedzy o innych i poddawanie si¢ oddziatywaniu wyrdzniajacej ja formy,
czyli jako proces poznawczy, ktory zachodzi miedzy podmiotami. Takie
informowanie si¢ Martin Buber nazwatby spotkaniem Iub ,,prawdziwa
rozmowa”’, przytaczany przez Fornet-Betancourta teolog i filozof dialogu
miedzyreligijnego, Raimon Panikkar (1918-2010) nazywa go ,,narodzi-
nami do nowej egzystencji”'*. Dialog wymaga postawy wychodzacej
poza zwykla tolerancje i wzajemne uznanie w kierunku etyki solidar-
nosci — etyki wspolnych celéw ludzkosci, w kierunku ko-suwerennosci
wszystkich ludzi wspolnie realizujacych projekt wolnosci dla wszystkich.

Ten projekt, jako alternatywa wobec neoliberalnej globalizacji,
to ,,mundializacja oddolna”, powstajaca w potgegujacym si¢ procesie
wspotoddziatywania na siebie realnych i ztozonych §wiatéw. Proces
ten stanowi mozliwo$¢ humanizacji Swiata i rekojmie nadziei dla tych,
ktorzy, jak to w nawigzaniu do Sartre’a formutuje badacz, majg odwage
wyobraza¢ sobie $wiat inny niz $wiat zniewolen, ktory zastali.

13 J. Ortega y Gasset, Medytacje o Don Kichocie [1914], przel. J. Wojcieszak, War-
szawa 2008, s. 8.

4 R. Panikkar, L incontro indispensabile. Dialogo delle religioni, Milano 2001.
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Podstawy filozoficzne dialogu miedzykulturowego

Ostatnim problemem, jaki Fornet-Betancourt podejmuje w swej
pracy, jest pytanie o podstawy filozoficzne dialogu miedzykulturowego
1 sposoby pozwalajace unikna¢ zamkniecia go w jednej kulturze. Badacz
zaleca postawg ,,tentatywng”, tymczasowa, okreslong przez aktualnie
dostepne mozliwosci, na ktora sktada si¢ kilka momentow:

— Refleksja subiektywna, ktorej podmiot jako ,,pojedyncza uniwer-
salno$¢” stanowi centrum przyswajania sobie tego, co nieznane,
i uje¢ catosciowych. Refleksja subiektywna, zanurzona w konkret-
nej kulturze, lecz zarazem zmierzajaca ku uniwersalno$ci, zawiera
w sobie wynikajaca z okreslonych warunkow, wyrdzniang przez
Emmanuela Levinasa i Enrique Dussela w aktach jednostkowe;j
refleksji ,,eksterytorialno$¢” i zaktada tym samym mozliwos¢ do-
swiadczania innych jednostkowych ,,eksterytorialnos$ci” — stanowi
to podstawe komunikacji zar6wno wewnatrz poszczegdlnych kultur,
jak i komunikacji miedzykulturowe;j.

— Refleksja jednostkowa przeksztatca granice poddawanej namystowi
rzeczywistosci w obszary graniczgce (obszary komunikacji) i zobo-
wigzuje do uczynienia rowniez tozsamosci kulturowej przedmiotem
wymiany komunikacyjnej. Poniewaz czlowiek znajduje si¢ wobec
siebie w stosunku eksterytorialnosci, podmiot refleksji, nawet jesli
stosunkiem tym uzasadnia wtasne Bycie-Soba, nie jest zwigzany
z definitywnie okreslong tozsamoscia.

— Trzecim zatozeniem myslenia migdzykulturowego jest troska o wol-
no$¢, ktora to wolnos¢ stanowi rdzen refleksji jednostkowej. Jest
on stalg antropologiczna, przed ktérg kazda kultura i kazda forma
polityczno-spoteczna muszg si¢ opowiadac. Jednostkowa troska
0 wolno$¢ przeciwstawia si¢ wszelkim zamystom kolonizacyjnym
czy konserwujacym, jesli stanowig one jej naruszenie, i jest punk-
tem wyj$cia permanentnej reorganizacji kultur w nowe konstelacje
odpowiadajace roszczeniu uniwersalnosci wolnosci's.

S PLL,s. 52.
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Odpowiedzialno$¢ za kulture

Podstawa kultur i dialogu migdzykulturowego jest racjonalne i so-
lidarne postulowanie wolnosci. Czlowiek wolny to cztowiek rozumny,
ktory swoje rozumowanie i dziatanie musi usprawiedliwi¢ przed soba
samym i innymi. To kolejna stata antropologiczna, ktérg formutuje
Fornet-Betancourt. Jej konsekwencjg jest postawa odpowiedzialno$ci
w kazdej sytuacji za posta¢ i charakter sposobu formowania (wycho-
wania) ludzi w zyciu wspdolnotowym.

Na zakonczenie tekstu badacz poddaje pod dyskusje konkretny
kulturowy charakter wlasnych propozycji i deklaruje gotowos¢ ich kon-
frontacji z okreslonymi problemami mi¢dzykulturowymi. Przestrzega
przed uznawaniem jakichkolwiek propozycji za uniwersalne.

Z punktu widzenia centralnego roszczenia jednostki do swobod-
nego rozwoju i poszukiwania tozsamosci, ktorego realizacja jest
mozliwa w ramach kultury wspdélnotowej, Fornet-Betancourt doko-
nuje krytyki tych kultur, ktore ten jednostkowy rozwoj uniemozliwiaja
badZ utrudniajg. Roszczeniu jednostki do osiggania tozsamosci jako
permanentnego procesu wyzwalania si¢ z ttumigcych jg wigzé6w odpo-
wiada koncepcja kultury wspolnotowo-narodowej oparta na konstatacji
zachodzacego w jej wnetrzu nieustajacego konfliktu determinacji i wol-
nos$ci. Nieobecnos$¢ w kulturze nakazu wolnosci dla innych niweczy
realizacje wolnosci jednostkowej. Fornet-Betancourt podkresla zasade
wyzwolenia i solidarnosci, jako kryterium oceny kultur i wyboru opcji
praktycznych w ich obrebie, i kwestic odpowiedzialnosci za ksztalt
kultury, w ktorej ramach zyjemy i ktorej zadaniem jest formowanie
wolnego cztowieka (Bildung). Takie kultury, stanowiace alternatywy
wobec neoliberalnej globalizacji, nie mogg by¢ traktowane jak rezer-
waty, lecz jako rezerwuary form umozliwiajacych realizacje roszczenia
wolnosci jednostkowych i wspolnotowych, form tatwo poddajagcych
si¢ uniwersalizacji w interakcji migdzykulturowej wychodzacej poza
zwykla tolerancje, wzajemne uznanie i szacunek, w kierunku ,,dziele-
nia si¢ autonomia” i wspélnego projektu ludzkoS$ci, niezanurzonego
bez reszty w poszczegdlnych kulturach narodowych, ale czerpigcego
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z wylaniajacych si¢ z tych kultur tendencji uniwersalizujacych, zasila-
jacych nawzajem i zwrotnie poszczegolne kultury.

Program i dzialanie

Swoj nacechowany potludniowoamerykanska witalnoscia, katoli-
ckim wszechogarniajacym zamyslem i religijng zarliwoscia projekt
filozofii miedzykulturowej Fornet-Betancourt realizuje od lat zar6wno
we wlasnej tworczosci podejmujacej problemy $wiata w perspektywie
migdzykulturowej (publikacje w wydawnictwie Trautgott Bautz), jak
i dziatalno$ci wydawniczej (czasopismo ,,Concordia. Internationale
Zeitschrift fiir Philosophie”, Akwizgran) oraz naukowo-dydaktycznej
w Missionswissenschaftliches Institut ,,Missio” w Akwizgranie.
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Ram Adhar Mall

Ram Adhar Mall (ur. 1937 1.), filozof pochodzenia indyjskiego, na-
stepnie profesor uniwersytetow niemieckich (Wuppertal, Brema), swoj
artykut programowy na temat filozofii migdzykulturowej rozpoczyna
od ogolnej, opartej na doswiadczeniach miedzykulturowych filozofa
i humanisty, refleksji na temat charakteru kultur i filozofii'e.

Kultury i filozofie

Mall wychodzi od stwierdzenia, ze nie istniejg czyste postaci kul-
tur — ani kultury wlasnej, ani obcych. Analogicznie rzecz si¢ ma z fi-
lozofig. I w kulturach, i w filozofii sprze¢zenia z r6znymi obszarami
rzeczywistosci sg wielorakie i gleboko zakorzenione w przesztosci.
Mimo swej wieloznaczno$ci i zmiennosci, kultury stanowia niezby-
walne ramy orientacyjne refleksji teoretycznej i dziatan praktycznych.
Kultura to wedtug Malla uksztaltowanie pewnej okreslonej formy zy-
ciowej ludzi w ich zmaganiu si¢ z naturg i innymi wspdlnotami. Tak
jak godnos¢ ludzka przystuguje wszystkim ludziom, tak, twierdzi Mall,
rownowazne s3 wszystkie kultury, jakiekolwiek zachodzityby miedzy
nimi réznice. Filozofia jest produktem kulturowym i kazda kultura za-
wiera filozofig, jakkolwiek odmienne moga by¢ jej postaci, kontynuuje
Mall, by¢ moze niedostatecznie biorgc pod uwagg rozwazania Wilhelma
Humboldta, rezultaty badan antropologii kulturowej czy wreszcie teorig
building blocks Karla Deutscha, wskazujace na rézne uktady elementow
sfery symbolicznej, w tym filozofii, i r6zny stopien intensywnosci ich
wystepowania. Mall podkresla fakt istnienia roznych filozofii (nawet
w obrebie jednej kultury) i to, ze wszedzie sa one produktami myslenia.

16 R.A. Mall, Das Konzept einer interkulturellen Philosophie, PLL, s. 54—69.
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Projekt filozofowania miedzykulturowego nie przyznaje priorytetu
zadnej z nich, ma natomiast za zadanie posredniczy¢ migdzy swoistymi
elementami konkretnych filozofii a ogdlno$cia filozofii uniwersalnej,
opierajac si¢ na jej zrodlach, a sg nimi: dziedzictwo kulturowe i antro-
pologicznie ugruntowana dyspozycja metafizyczna. Odmienne filozofie
powstate w roznych kregach kulturowych rozwingty rézne kierunki
i sposoby myslenia i w sposob zréznicowany roztozyly akcenty migdzy
nimi oraz w ich relacjach z religia, naukami, teorig (takie roznice zreszta
mozna stwierdzac na poszczegdlnych etapach rozwoju najblizszej nam
filozofii europejskiej). Kultury, filozofie, religie sa odmienne, kiedy
stanowig rozne konkretyzacje jednego pojecia gatunkowego. Bylyby
sobie obce, gdyby stanowity konkretyzacje roznych poje¢¢. Tymezasem
czesto stanowia przyklady opartego na zbieznosciach i analogiach poje-
cia ogodlnego. Stad usprawiedliwienie przymiotnikow: kultura europe;j-
ska, amerykanska, filozofia niemiecka, chinska itd. Filozofia w ujeciu
miedzykulturowym to zrazu, jak twierdzi Mall, nic innego jak filozofia
w obrgbie jednej kultury: w tych samych kulturach wspolnotowych
zawarte sg rozne modele poznawcze, etyczne, polityczne i inne. Ujecie
miedzykulturowe podkresla tylko i ubarwia te réznorodnos$¢, a ponadto
wyzwala z ujednolicen i1 uproszczen wewnatrzkulturowych.

Hermeneutyka miedzykulturowa

Punkt wyjscia tradycyjnej hermeneutyki — Gadamerowskie ,,by-
cie-zagadnietym” (das Angesprochensein) przez obcos¢ albo innos¢
w ramach wlasnej tradycji — nabrato wspotczesnie nowego charakteru,
albowiem ,,zagadniecie” to jest wielorakie: jest ,,zagadnigciem” Azji,
Afryki, Ameryki Poludniowej przez Europe i ,,zagadnieciem” Euro-
py przez kultury tych kontynentow, majacym miejsce w konkretnych
sytuacjach (wymagajacych zazwyczaj pilnych rozwigzan), w ktérych
uczestnicza — kazda na swoj sposob. W dialektyce tego uczestnictwa,
nazbyt chyba pochopnie nazwanego przez autora ,,;rozmowa”’, wyroéznia
Mall cztery sytuacje:



Ram Adhar Mall 41

prezentowanie nie-Europie samoswiadomosci europejskiej (samej

w sobie zroznicowanej) jako jednolitej;

— europejskie ujmowanie nie-Europy (orientalizm, etnologie);
autoprezentacje kultur nieeuropejskich;

rozumienie Europy przez kultury nieeuropejskie.

We wspotczesnej sytuacji pytanie hermeneutyki staje si¢ ztozone

i brzmi: kto, kogo, jak i dlaczego podejmuje si¢ rozumie¢. Odpowiedzi

mozna szukac przy zatozeniu zalezno$ci wszystkich punktow widzenia,

w tym wlasnego, od tradycji i uznania, ze poj¢cia, metody, poglady,

systemy nie sg wielko$ciami niezmiennymi i apriorycznymi. Takie za-

lozenie neguje tozsamo$¢ wasko pojeta —jako echo tozsamosci wlasnej,
wylaczajace inne. Jako motto hermeneutyki migdzykulturowej Mall
proponuje: wola rozumienia i wola bycia rozumianym sg ze soba
zwiazane i stanowia dwie strony tej samej hermeneutycznej monety.

Kolejnym porzadkujacym sytuacje miedzykulturowa rozréznieniem
wprowadzonym przez filozofa sg trzy modele hermeneutyki, sposrod
ktorych trzeci odpowiada filozofii miedzykulturowe;:

— model tozsamos$ciowy oparty na uznaniu wlasnej kultury, filozofii
itd. za paradygmat ekskluzywny, a za modus rozumienia poznanie
nieznanego przez znane (tylko buddysta moze zrozumie¢ buddystg,
tylko heglista — hegliste). Jest to model wlasciwy nowoczesnosci,
oparty na fikcji rozumienia totalnego;

— model totalnej roznicy, ktory absolutyzuje odmienno$¢ i tworzy
fikcje niewspohmiernosci, niemoznosci zrozumienia, wlasciwa post-
NOwoCzesnosci;

— model hermeneutyki analogicznej unika obydwu wymienionych
wyzej fikcji 1 opiera si¢ na zbieznosciach, naktadaniu si¢ zjawisk
(Uberlappungen, overlaps), ktore umozliwiaja komunikacje i prze-
ktad. Zbieznosci od biologiczno-antropologicznych po polityczne
i religijne nie sg autonomiczne, ale osadzone w konkretnym zyciu
i zalezg od zwigzkéw argumentacyjnych, metod, interesow, war-
tosci itd.

Hermeneutyka analogiczna tym si¢ wyrdznia sposrod innych, ze jej
rozumienie nie ma charakteru wylacznie przekazywania i przekony-
wania, ale i powS$ciggania siebie. Podmiot tej hermeneutyki, instancja
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medytacyjno-refleksyjna, postuguje si¢ jezykiem macierzystym i ma
swiadomos¢, ze na jego miejscu mogtby by¢ kto$ inny — jest w stanie
ujmowac¢ wilasne stanowisko jako jedng z perspektyw i tym samym
manifestowaé otwartosc 1 tolerancje.

Filozofia mi¢dzykulturowa:
okreslenie negatywne i pozytywne

Mall wyjasnia nieporozumienia zwigzane z filozofig miedzykultu-
rowq i okres$la jg w pierwszym rzedzie via negationis. Filozofia mig-
dzykulturowa: — nie jest zatem konwencja myslowa zwigzana z jakims
kregiem kulturowym, — nie jest zwigzana z ,,miejscem’ swej artykula-
cji, ale jest tez zarazem ,,umiejscowiona” i ,.bezmiejscowa” (orthaft/
ortlos), — nie stanowi postawy eklektycznej, — ani abstrakcyjnej, — nie
stanowi konstrukcji pomocniczej dla opanowania sytuacji pluralizmu
w filozofii, — nie jest estetyzujaca romantyczng egzotyka, — nie stanowi
kompensacji brakow poszczegdlnych filozofii, — nie jest odnoga myslo-
wa postnowoczesnosci, — nie jest filozofig transkulturowa.

Mall, podobnie jak Wimmer, opowiada si¢ za przedrostkiem ,,mig-
dzy-” w nazwie, wskazujacym na zywa, wciaz powickszana przestrzen
inspirujacych i poglebiajacych porozumienie analogii.

W sensie pozytywnym filozofia miedzykulturowa oznacza nastawie-
nie duchowe towarzyszace wszystkim kulturowym wersjom filosofia
perennis'” i uniemozliwiajace ich absolutyzacje. Metodycznie oznacza
to rezygnacje z preferencji wobec systemu pojeciowego ktorejs z kul-
tur i nakierowanie na sfere naktadania si¢ poje¢, na ich konkordancje.
Ta funkcja filozofii miedzykulturowej, podwazana jako rzekomo de-
konstruujaca pojecia prawdy, religii, filozofii itd., w rzeczywistos$ci,
zdaniem Malla, spetnia nieoceniong funkcje krytyczna, wskazujac na

17 Filosofia perennis, termin uzywany przez Malla, pochodzi od Augustyna Steuchu-
sa i byl stosowany pozniej przez Leibniza, a wspolczesnie przez Aldousa Huxleya,
dla oznaczenia wiecznego poszukiwania rzeczywistosci prawdziwej i substancjalne;j,
bedacego podlozem wszystkich konkretnie si¢ rozwijajacych kierunkow myslowych
i religijnych.
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relatywistyczne albo dogmatyczne postugiwanie si¢ tymi pojgciami.
Filozofia migdzykulturowa uobecnia z jednej strony historyczny kon-
flikt migdzy kulturami filozoficznymi, w ktorego wyniku wiekszo$¢
z nich spychana byta na margines i thumiona, a z drugiej — roszczenie
tych pomijanych kultur do autoprezentacji. W ten sposob filozofia mig-
dzykulturowa stanowi proces emancypacyjny w sensie wydobywania
nieeuropejskich kultur myslowych z zapomnienia, a takze uwalniania
ich od wyobrazen powstajacych od wiekow i znieksztalconych przez
Europejczykéw. Filozofia migdzykulturowa czyni ewidentng koniecz-
no$¢ stworzenia nowej historii filozofii, uwzgledniajacej pominicte
kultury myslowe i rekonstruujacej ich czesto ztozony, wielokierunko-
wy, nielinearny rozwoj. Stawia sobie za zadanie przedstawienie tych
wzorow myslenia jako ksztattujacych sie¢ w réznych kontekstach (m.in.
jezykowych), pragnac tym samym zapobiega¢ ich przemoznej globalnej
ekspansji. Tym samym filozofia ta stawia opor ujednolicaniu kultur
mys$lowych. Transkulturowos$¢ pojgciowos$ci formalnej, technicznej
czy przyrodoznawczej nie odpowiada ,,duchowi” miedzykulturowosci.
»Duchowi” temu odpowiada natomiast pielegnowanie §wiadomosci
ograniczono$ci wlasnego perspektywicznego podej$cia do regulatyw-
nej, noszacej wiele imion jednosci filozofii wieczystej. W sytuacji braku
akceptowanego przez wszystkich punktu archimedesowego filozo-
fii r6zne kultury myslowe winny by¢ uznawane za odmienne, lecz
nie radykalnie obce sobie, drogi ku prawdziwe;j filozofii. To, czym
jest filozofia migdzykulturowa, pokazuje si¢ za posrednictwem pytan
skierowanych do niej — i to, jak podkresla Mall, zarowno w aspekcie
miedzy-, jak 1 wewnatrzkulturowym. ,,Uszczegdlnianie” filozofii jako
europejskiej, indyjskiej, chinskiej stanowi konstrukcje zewnetrzna,
pochodzaca z podejscia innego niz filozoficzne, i jest ograniczajace.
Z tych sadéw wynika wymog transformowania filozofii w kierunku
wykraczajagcym poza monokulturowos¢.

Kolejng konsekwencja tego wywodu jest konieczno$¢ uprawiania
filozofii poréwnawczej. Umozliwia ona model filozofii pozwalajacy na
jej ogblng stosowalnosé. Filozofia migdzykulturowa odstania historycz-
ny i kontyngentny charakter praktyk filozoficzno-historiozoficznych,
w ktorych wszystkie nieeuropejskie sposoby myslenia tematyzowane sa
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z punktu widzenia europejskiego. Uprawianie filozofii migdzykulturo-
wej umozliwia wreszcie przezwyci¢zenie podziatow takich jak podziat
na Orient i Zachdd (przy catym, wyrazanym przez Malla, uznaniu dla
zastug Edwarda Saida, ktore byly konsekwencjg charakterystyki tych
dwoch swiatow'®). Filozofia migdzykulturowa, odnoszac si¢ do dia-
logu miedzyreligijnego, dostarcza mu podstaw do budowania postaw
otwartosci i tolerancji, przeciwdziatajacych formowaniu si¢ funda-
mentalizmow. Odnoszac si¢ do polityki, dostarcza fundamentow do
budowania postaw demokratyczno-pluralistycznych. W perspektywie
pedagogicznej wreszcie jest podstawa formowania recepcji i reakcji na
myslenie i dziatanie innych, rowniez na ich formy symboliczne. Mall
podkresla przetomowy, miedzykulturowy wtasnie, charakter koncepcji
kultur przedstawiony w dziele Ernsta Cassirera po§wigconym formom
symbolicznym".

Problematyka przekladu

Filozofia miedzykulturowa rzuca $wiatlo na ztozong problematyke
przektadu i jego waskie w XX wieku filologiczne ujecie (a paradygmat
filologiczny, jak wiadomo, jest podwazany w wyniku zwrotu kulturo-
znawczego w humanistyce). Rozumienie jezykowe, dowodzi Mall, jest
koniecznym, lecz niewystarczajacym warunkiem pojmowania rzeczy.
Przektady, jak ucza do§wiadczenia stuleci, rzadko mogg by¢ wierne —
przyktadem chocby europejski tancuch przektadow: logos, ratio, reason,
Vernunft — wszelako ich owocnos¢, choc¢by na styku $wiata greckiego,
zydowskiego, rzymskiego, nowozytnego — jest ewidentna. Na obszarze
azjatyckim wymienionemu wyzej tancuchowi odpowiadatby przektad
z sanskrytu terminu dhyana na chinski chan 1 japonski zenna albo zen.

18 E. Said, Orientalizm [1978], przel. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005.

9 E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen (Bd. 1: Die Sprache, 1923,
Bd. 2: Das mythische Denken, 1925; Bd. 3: Phdnomenologie der Erkenntnis, 1929),
Hamburg 2010. Zob. E. Cassirer, Logika nauk o kulturze [1942], przet. P. Parszu-
towicz, Kety 2011.
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Mall jest zdania, ze przektady nazw rzeczy nie wyczerpujg ich tresci.
Dyskutuje ze stynng wypowiedzig Martina Heideggera o tym, ze ,,na-
zwa [filozofii] i to, co oznacza, pochodzg z myslenia europejskiego™.
Bledem, ktory popetnia Heidegger, jest wedlug Malla twierdzenie, ze
nie tylko nazwa, ale i jej przedmiot pochodzg z my$lenia europejskie-
go. Heidegger, ktory rzekomo czytal Laoziego, kontynuuje badacz,
powinien wiedzie¢, Ze tao nie wyczerpuje si¢ w swej nazwie, ze istnieje
rowniez w zjawiskach innych tradycji. Sad indyjskiego filozofa jest
jednoznaczny:

Kto z filozofii czyni wydarzenie tylko europejskie, niepotrzebnie zaweza
jej uniwersalno$¢?.

Logika w perspektywie miedzykulturowe;j

Wypehiajac zadania filozofii migdzykulturowej, Mall podejmuje
kwesti¢ porownania logik. Przymiotniki w wyrazeniach ,,logika chin-
ska, indyjska, europejska itd.” wskazujg na to, ze mogtyby by¢ zasta-
pione przez inne. O logikach chinskiej, indyjskiej, europejskiej itd.
mozna mowi¢ z takim samym uzasadnieniem jak o kuchniach — chin-
skiej, indyjskiej, europejskiej itd. Poszukujac wspolnego mianownika
roznych logik, Mall przytacza definicje klasyka logiki europejskiej
Ludwika Wittgensteina, polskiego pisarza i filozofa Jacka Bochenskie-
go, mysliciela grecko-indyjskiego Menandrosa i mnicha buddyjskiego
o nazwisku Nagasena (150 r. p.n.e.), wskazujac na zbieznosci w ich po-
gladach: umieszczenie w centrum myslenia nauki o wnioskowaniu, jego
przebiegu i1 o0 uzasadnianiu wnioskow. W ujeciu migdzykulturowym
mozna by wiec logike okresli¢ krotko jako proby argumentowania na
rzecz wnioskow, ktorych wzory moga by¢ w réznych kulturach odmien-
ne i wykazywac z jednej strony uderzajace podobienstwa, a z drugiej
zdumiewajgce roéznice — stwierdzenie to otwiera bezkresne pole badan
i porownan.

20 M. Heidegger, Unterwegs zur Sprache, Pfullingen 1960, s. 86.
2'PLL, s. 61.
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W Indiach logika wytonita si¢ z roznych dyskusji. Sylogizm indyjski
wywodzacy si¢ z tradycyjnych modeli dysputy jest — w odréznieniu
od tréjcztonowego greckiego — pigcioczionowy: zawarte jest w nim
rozroznienie mi¢dzy wnioskowaniem subiektywnym (o charakterze
psychologicznym) i wnioskowaniem innych (o charakterze spoteczno-
-kulturowym). Oprécz podkreslenia przewagi empiryczno-induktywne-
go charakteru uzasadnienia wniosku Mall wskazuje na silng obecno$¢
w mysleniu indyjskim postrzegania ogdlnych wiasciwosci, odpowiada-
jaca arystotelesowskiemu poznaniu intuicyjnemu. Na uwage w logice
indyjskiej zastuguje kategoria watpliwosci, czyli poznania w sytuacji,
gdy istniejg dwa sprzeczne spostrzezenia odniesione do tego same-
go przedmiotu. Watpliwo$¢ to ani prawda, ani fatsz. W odroznieniu
od jej europejskich uje¢ w filozofii indyjskiej nie musi ona stanowié¢
przeszkody w podejmowaniu dzialania, o ile zwigzane z nim ryzyko
nie jest zbyt wielkie.

Roznice migdzy logika indyjska i europejska nie majg charakteru tyl-
ko werbalnego czy zewnetrznego. Wydobyte z pespektywy migedzykul-
turowej sktaniajg do zadawania pytan o charakterze antropologicznym.

Podczas gdy sylogizm arystotelesowski ma charakter deduktywno-
-formalny, sylogizm indyjski pozostaje w zywym kontakcie z czyn-
nikami poznawczymi i psychologicznymi. Formalna prawidlowo$¢
sylogizmu jest w logice indyjskiej istotna, ale nie za cen¢ materialno-
-tre§ciowej strony wnioskowania. Stad waga konkretnych dowodow
(Beleg) w tym wnioskowaniu. By¢ moze dlatego w kulturze indyjskiej
nie rozwingta si¢ logika formalna i generalnie niewielkie jest zaintereso-
wanie relacjami formalnymi, ktore Mall uwaza za jeden z wyrdznikow
mys$lenia europejskiego 1 wywodzi go z zydowsko-chrze$cijanskiej
idei stworzenia z niczego. Ta idea jest mysli indyjskiej, nierozerwalnie
zwigzanej z tre$ciami zycia, calkiem obca.

Filozofowie zachodni zarzucali mysli azjatyckiej nieznajomos$¢
zasady sprzeczno$ci. Stan rzeczy, twierdzi Mall, jest jednak bardziej
ztozony. ,,A” nie moze by¢ ,,A” i ,,nie-A”, tak twierdza i Arystoteles,
i buddysci, ale odmiennie uzasadniajg to twierdzenie. Dla Arystotelesa
w takim zdaniu naruszona bytaby identycznos¢ ,,A”, dla buddystow
identycznos$¢ ,,A” nie istnieje. Logika buddyjska neguje zatem nie



Ram Adhar Mall 47

zdanie o sprzecznosci, lecz jej bezwzgledne obowigzywanie: obowia-
zuje ono tylko przy zatozeniu tego samego miejsca, czasu i tresci.

Chinczycy mogg omija¢ zasade sprzecznos$ci, odnoszac si¢ do za-
sady harmonizacji (ho), wedtug ktorej czas i przestrzen okreslane sa
zawsze konkretnie. Jak mozna twierdzi¢, pytaja Chinczycy, ze Sokrates,
bedac cztowiekiem, jest $§miertelny? Czy jest pewne, ze w przysztych
czasach 1 w innych przestrzeniach ludzie b¢dg umiera¢? Mozna nato-
miast utrzymywac, ze Konfucjusz umarl, a zatem i ja umrg, bo mato
jest podstaw, by sadzi¢, zeby kto$ zastlugiwat na zycie dtuzsze niz
najwickszy medrzec?.

Dostrzegajac roznice miedzy logikami, mozna zapyta¢: na czym
polega prawidtowos$¢ i prawomocno$¢ wnioskowania? A moze istnieja
dwa rodzaje prawidtowosci: formalna i etyczno-moralna? Ta pierwsza
wydaje si¢ mniej uwarunkowana kulturowo.

Etyka w perspektywie miedzykulturowej

Mall jedynie szkicowo kresli problemy etyki w ujeciu miedzykultu-
rowym?*. Jednym z gtéwnych problemow etyki sa przewodzace dzia-
faniom wartosci i ich przestanki o charakterze zakorzenionym w kon-
kretnych kulturach, z ktérych zadna nie zajmuje uprzywilejowanego
miejsca. I tu, jak w logice, mamy do czynienia zardwno z rozbiezno$-
ciami, jak i z naktadaniem si¢ intencji i tresci.

Obok przestanek teologicznych i antropocentrycznych etyki w my-
$li indyjskiej mamy do czynienia z tzw. uniwersyzmem — pogladem,
wedlug ktorego kazdy czlowiek ma swoje miejsce w §wiecie, a nie jest
to miejsce wyjatkowe. To, co utrzymuje w sobie kosmos, jest bardziej
pierwotne, potezne i wszechogarniajace niz historia ludzka. Europejskie

22 Mall powotuje si¢ na materiaty przedstawione przez Marcela Graneta w: Das chine-
sische Denken [La pensée chinoise, 1934], Frankfurt am Main 1985, s. 255.

2 Problematyka etyczna w ujeciu migdzykulturowym bedzie w nastgpnych latach
podejmowana szeroko, m.in. przez Hansa Kiinga (etos §wiatowy, Weltethos) i Piera
Cesare Boriego, zob. w tym tomie teksty m.in. O filozofie miedzykulturowosci, Wielkie
Ksiggi ludzkosci.
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zatozenie szczegdlnego potozenia cztowieka w kosmosie konfrontuje
si¢ tu z odmienng przestanka.

Bardziej rozpowszechnione jest zatozenie nagradzania dobroci.
Mall wskazuje na Kanta, na postulat niesmiertelnosci duszy i egzy-
stencji Boga, stanowiace podstawy tego myslenia. Odpowiada mu
w mysli indyjskiej prawo karmy. Odpowiednio$¢ tych dwoch porzad-
kéw etycznych wskazuje zarazem na trudnos¢ w rozgraniczeniu ich
uzasadnien — filozoficznego i teologicznego — w intencji swej i tresci
sa one wszelako zbiezne.

Pokrywajace si¢ w roznych kulturach przekonania etyczne prowadza
do nastepujacego wniosku: uniwersalne zasady etyczne moga mieé
roézne uzasadnienia, ale jesli maja oddziatywac¢ migdzykulturowo, ich
uzasadnienie nie moze wywodzic¢ si¢ z jednej tylko albo z wybranych
tradycji (oznaczaloby to fundamentalizm, a w konsekwencji przemoc
w sensie intelektualnym czy symbolicznym) ani by¢ formalistyczne
lub polityczne.

Zadania filozofii miedzykulturowej

Rozwazania nad filozofia migedzykulturowa wykazuja, ze zaden
z dotychczas wytonionych sposobéw myslenia nie moze roscic¢ sobie
prawa do obowiazywania w sposob absolutny. Historia filozofii, dotad
jednoliniowa i zdominowana przez myslenie europejskie, okazuje si¢
nieskonczonym rezerwuarem roznorodnych interpretacji — ,,Filozofia
jest [...] miejscem hermeneutyki”*. Wynika z tego zadanie wydoby-
wania i rekonstrukcji sposobow filozofowania zapomnianych, zmargi-
nalizowanych, sttumionych.

W aspekcie systematycznym filozofia migdzykulturowa wprowadza
reorientacje 1 rekonstytucje filozofowania na podstawie nowego para-
dygmatu. Mall formutuje go jako oparta na naktadaniu si¢ probleméw
1 zmierzajacg ku uniwersalizacji regionalnie-ponadregionalna, czy tez
»topicznie-atopiczng” (,,orthafi-ortlos™), racjonalno$¢ filozoficzng. Ten

#PLL, s. 67-68.



Ram Adhar Mall 49

paradygmat winien leze¢ u podstaw wszelkich porownan filozofii. Sta-
nowi tez punkt wyjscia do przezwycigzania centryzmow (por. Wimmer).

Zadna kultura, czy to azjatycka, czy europejska, afrykanska lub latyno-
amerykanska, nie moze si¢ dzi$§ poruszaé tylko w swej wlasnej tradycji,
nie stajac si¢ prowincjonalna®.

Program i dzialanie

Projekt filozofii miedzykulturowej Rama Adhara Malla zawiera
wiele istotnych momentow, ktore otworzyty szerokie pole badan. Mall
byt organizatorem tych badan jako czlonek-zatozyciel Gesellschaft fiir
Interkulturelle Philosophie w Kolonii i jako zatozyciel serii wydawni-
czej ,,Studien zur interkulturellen Philosophie” w wydawnictwie Rodopi
w Amsterdamie. Wazkie sg stwierdzenia Malla dotyczace statusu kultur
i filozofii (niemozliwo$¢ czystych form), a takze jego rozszerzenie her-
meneutyki z historycznej na diachroniczng oraz wynikajace z obu tych
momentow stanowisko tzw. interpretacyjnej powsciagliwosci. Rownie
inspirujace s uwagi na temat przektadu i niemozliwosci ograniczania
jego kryteriow do filologicznej poprawnosci. Do zwrotu w historiogra-
fii filozoficznej doprowadzily tezy i prace Malla na temat nieznanych
tradycji filozoficznych. Zapoczatkowat porownania w ramach poszcze-
golnych galezi filozofii: logiki, etyki, oraz podej$cie migdzykulturowe
do jej probleméw. Zarysowany przez niego paradygmat filozofii mig-
dzykulturowej stanowi nadal zywa inspiracj¢ i postulat badan.

ZPLL, s. 69.
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Heinz Kimmerle

Heinz Kimmerle (ur. 1930 1.) to filozof niemiecki, ktory jako pierw-
szy objat Katedr¢ Podstaw Filozofii Migdzykulturowej na Uniwersy-
tecie Erazma w Rotterdamie.

Filozofia mi¢dzykulturowa jako niezbywalny rezultat
tendencji rozwojowych mysli europejskiej
(hermeneutyka — dialektyka — rdéznica)

W ujeciu Kimmerlego filozofia migedzykulturowa stanowi nieunik-
niony i niezbywalny rezultat poglebionych tendencji filozofii euro-
pejskiej, zwlaszcza tych, ktore uwydatnity sie w XX wieku — swiadczy
o tym curriculum samego badacza. Jego filozofia, nazwana ,,mysleniem
w drodze”, rozwijala si¢ na ro6znych etapach, z kazdego z nich wydoby-
wajac kwintesencje, ktora wymagata uzupetien i odsytata filozofa do
kolejnych poszukiwan. Pierwszy etap studiow Kimmerlego to skupienie
na postawionej przez Kanta kwestii mozliwos$ci poznania rozumowego
przy zalozeniu nie$miertelnosci duszy i istnienia Boga, prowadzone
w Tybindze studia nad teologicznymi podstawami filozofii. Etap drugi
to studia hermeneutyczne pod kierunkiem Hansa-Georga Gadamera
i Karla Lowitha skoncentrowane na dziele Schleiermachera. Studia
te, skupione poczatkowo na interpretacji idei i historii rozumienia,
rozszerza Kimmerle na obszar spoteczno-politycznych kontrowersji
swoich czaséw. Positkuje si¢ przy tym znajomoscia filozofii dialek-
tycznej wyniesiong z doglebnych studidéw nad Heglem oraz inspiracja
pochodzacy z filozofii nadziei Ernsta Blocha (horyzont przysztosci
i spetnienia dziejow ludzkich). Patrzac wstecz, Kimmerle stwierdza,
ze w latach 60. zajmowat go praktyczny wymiar traktowanych dotad
teoretycznie problemow teologiczno-hermeneutycznych i spoteczno-
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-dialektycznych, czyli, jak to sam formutuje: ,,problem Boga w konkret-
nym zwigzku teoretyczno-praktycznym”, a stowami Lévinasa: ,,problem
Boga w Innym”. Hermeneutyka jako permanentny wysitek rozumienia
W rozszerzonym sensie — rozumienia nie tylko idei przekazywanych
przez tradycje, ale i tresci spotecznych i kulturowych komunikowa-
nych wspotczesnie, tresci o potencjale przyszto§ciowym — pozostaje
niezbywalnym elementem filozofii mi¢dzykulturowej Kimmerlego.

Ta rozszerzona postawa hermeneutyczna prowadzi do podwazenia
systematyki Hegla i rozpoznania w rzeczywistosci wielo$ci nieupo-
rzadkowanych hierarchicznie sprzecznosci. Rozpoznanie to znajduje
swe odbicie 1 wzmocnienie w dyskusjach z filozofami francuskimi,
przede wszystkim z Derridg. Lektura Derridy prowadzi Kimmerlego do
podjecia refleksji nad Heideggerem i prowadzong przez niego krytyka
filozofii zachodnioeuropejskiej, a takze do studiow nad Nietzschem.
Ich koncowym rezultatem jest podejscie do filozofii Hegla na sposob
proponowany przez filozofa francuskiego — stowem-kluczem staje si¢
,»~roznica”. Derrida proponuje ujecie rzeczywistosci nie tylko zroznico-
wanej, lecz takze i takiej, w ktorej na powierzchnie usituja sie¢ wydo-
sta¢ jej ukryte, spirytualne wymiary. Filozof migdzykulturowy Georg
Stenger w swych stosunkowo niedawnych publikacjach wzmacnia
te propozycje o koncepcje ,,pluralizmu swiatow”, ktdra nie miesci si¢
juz w alternatywie: uniwersalizm-relatywizm albo globalizm-regio-
nalizm, natomiast opiera si¢ na tzw. owocnej roznicy?.

Konsekwencja krytyki myslenia calosciowego, tozsamosciowego
i systematycznego w filozofii jest stworzenie antymodelu wobec mysle-
nia Hegla (nakierowanego na wszechogarniajaca wiedze) skoncentro-
wanego na radykalnym pytaniu i rozszerzeniu podmiotu jednostkowego
,»Ja’ na podmiot ,,My”, konstytuujacy si¢ w nieustannym dialogu z In-
nym. Kimmerle uwzglednia nadto w swym ujeciu podmiotowosci, idac
w $lad za Merleau-Pontym, jej cielesne uwarunkowania i prerefleksyjne
warstwy $wiadomosci.

26 G. Stenger, Philosophie der Interkulturalitit. Erfahrung und Welten. Eine phdnome-
nologische Studie, Miinchen 2000, s. 14.
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Kwestia ujmowania Innego implikuje odkrycie nowych, nieuwzgled-
nianych w filozofii form wyrazu, obecnych w ekspresji kobiecej, ktora
Kimmerle studiuje w dialogu z Luce Irigaray, a takze zawartych w ob-
cych kulturach, ktorym poswigca coraz wigcej uwagi, zwracajac si¢
ku antropologii kulturowej Marcela Maussa i Claude’a Lévi-Straussa.

Rozne formy i sposoby pytania o sens siebie i Swiata

W kolejnych latach Kimmerle dotaczyt do swych zainteresowan
temat form ekspresji artystycznej. Podjat watek wspotdziatania i réznicy
migdzy jezykiem filozoficznym a niedyskursywnym jezykiem obrazu,
gestow, gtosow, wskazujac na to, ze dialog, procz dyskursywnosci, musi
uwzglednia¢ rowniez warstwy komunikacji przed- i pozadyskursywne.
Wreszcie zainteresowania niemieckiego filozofa wzbudzit dorobek
mysli afrykanskiej, w silniejszym stopniu odmiennej od tradycyjnie
europejskiej niz chinska czy japonska. Kimmerle udat si¢ do Afryki,
by przeprowadzi¢ badania. Na ich podstawie i odnoszac si¢ do najwaz-
niejszych elementow mysli europejskiej, Kimmerle okreslit filozofie
miedzykulturowa jako taczaca regionalno$¢ kontekstu powstawania
poszczegdlnych filozofii z ich uniwersalizujacym zamystem, jako po-
stugujacy sie roznymi mediami (oralnos¢, cielesno$¢ i inne) i formami
refleks;ji (religie, sztuki, akcje), uwzgledniajaca rozne odmiany dialo-
gow i to, co si¢ w nich i ,,miedzy” nimi ,,wydarza” w og6éInoludzkim
wysitku skierowanym ku pokonaniu $§mierci. Powyzsze ujecie filozofii
migdzykulturowej, wynikajace zreszta z najglebszych osiagnig¢ mysli
europejskiej (takich jak dialektyka i hermeneutyka), to wedlug Kim-
merlego wspolczesne ujecie filozofii w ogole.

Pojecie filozofii w epoce mi¢dzykulturowej

Za wyroznik filozofii zachodnioeuropejskiej Kimmerle uwaza kon-
centracj¢ na tzw. czystym mysleniu albo, w epoce poheglowskiej, na
argumentacji logiczno-pojeciowej, nieuznajacych innych poza soba
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autorytetow?’. Od czaséw Arystotelesa przyjmuje si¢ w mysleniu europej-
skim, ze dyskurs filozoficzny oparty na wiedzy, prawidlowosci logiczne;j
ijasnosci pojeciowej przekonuje mocg lepszego argumentu. Ze swoich
badan nad filozofiami pozaeuropejskimi, a zwtaszcza filozofig afrykanska,
wynosi Kimmerle wszakze do§wiadczenie (ktorego pierwsza dobitng
artykulacje przypisuje Karlowi Jaspersowi)®, ze dyskursy filozoficzne,
czyli takie, w ktorych docieka si¢ sensu $wiata i cztowieka, wystepuja
czesto w kontekstach religijnych, poetyckich i zwigzanych ze sztuka.
Dyskursy te jako przynalezace do roznych filozoficznych tradycji kul-
turowych nalezy zestawiac ze soba, konfrontujac ich sposoby perswaz;ji,
w rodzaj systemu otwartego komunikujacych si¢ ze soba form filozoficz-
nych. Powstajg przy tym pytania, czy $rodki literackie lub $rodki wyrazu
sztuk plastycznych mogg znalez¢ si¢ na miejscu argumentacji pojeciowo-
-logicznej. Rodzi si¢ tez pytanie, na ile przeprowadzany metodycznie
proces myslowy moze si¢ mierzy¢ ze srodkami wyrazu artystycznego.
Zestawianie form filozofowania nastepuje przy zatozeniu réwnosci tra-
dycji, otwartosci rowniez wobec nieoczekiwanych rezultatow, uwzgled-
nianiu pozajezykowych form perswazji, a wreszcie — otwarcia wobec
ewentualnie innych niz zachodnioeuropejski dialog form komunikacji®.

Exemplum: filozofia afrykanska

W tworczosci Heinza Kimmerlego szczego6lne miejsce zajmuja prace
dotyczace filozofii afrykanskiej. Przedstawiajg one obszar humanistyki
prawie w Europie nieznany (nieuznawany dotad jako taki w historiogra-
fii filozoficznej) i stanowia jednoczesnie egzemplifikacje kluczowych
problemow, z jakimi zmaga si¢ filozofia miedzykulturowa, zar6wno
w swym zamysle historiograficznym, jak i systematycznym.

" Przyjecie takiego zatozenia wobec filozofii europejskiej wydaje si¢ wszelako sporym
uproszczeniem. By¢ moze perspektywa migdzykulturowa pozwoli filozofii europejskiej
rozpozna¢ wlasna r6znorodnosc.

8 K. Jaspers, Autorytety. Sokrates, Budda, Konfucjusz, Jezus [1964], przet. P. Bent-
kowski i R. Flaszak, Warszawa 2000.

¥ H. Kimmerle, Der Philosophiebegriff der interkulturellen Philosophie, zob. Literatura.
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W obowigzujacej do niedawna historiografii filozoficznej, tworzo-
nej przez autorow uksztattowanych w duchu filozofii Hegla, filozofia
afrykanska nie byta obecna. Odkrywanie jej i rozpoznawanie, towarzy-
szace Tozwojowi jej wspotczesnych postaci (naznaczonemu z jedne;j
strony przez okcydentalizacje¢, a z drugiej — przez tzw. afrykanizacje)
odbywato si¢ w kilku etapach, ktorych rekonstrukcja, dokonana przez
Kimmerlego, wydaje si¢ waznym materiatem do refleksji nad statusem
i modalno$ciami badan kulturoznawczych i badan historii mysli, stad
znaczna obecno$¢ rozwazan na jej temat w niniejszym tekscie przed-
stawiajagcym podstawowe kwestie filozofii miedzykulturowe;.

Pierwszym kompleksem filozofii afrykanskiej, ktory w sposob dobitny
pojawit sie w przestrzeni Swiatowej, jest filozofia nazwana przez Kimmer-
lego polityczna. Powstata ona wraz z ruchami wyzwolenczymi w Afryce
jako ich przestanka. Stanowita nawigzanie do wiasnych zrédet kulturo-
wych stlumionych przez podboje Afryki i kolonializm, a zarazem zawierata
w sobie refleksje nad stanem zniewolenia i specyficzng filozofie walki.

Prekursorami filozofii politycznej byli tworcy (mysliciele i poeci),
a pézniej mezowie stanu, skupieni w ruchu négritude zapoczatkowanym
w Paryzu w 1930 1. Za zatozycieli uznawani sg Léopold Sédar Senghor
(poeta, p6zniej pierwszy prezydent niezaleznego politycznie Senega-
lu), Aimé Césaire (poeta, pozniejszy czotowy polityk martynikanski)
oraz Frantz Fanon, lekarz, zaangazowany w walki niepodlegtosciowe
w Algierii. Gtowng troskg Senghora byto wydobycie z tradycji afry-
kanskiej opartych na niej wyrdznikow cztowieczenstwa i zestawienie
ich z europejskimi, z czego wynikato dos$¢ dzi§ wyrazne uproszczenie
zawarte w opozycji emocjonalnosci i racjonalnosci. Okreslit tez ce-
chy socjalizmu afrykanskiego, ktory, w odréznieniu od europejskiego,
a w nawigzaniu do idei wspolnotowych afrykanskich (komunalizm),
mialby by¢ wyzbyty z przemocy, a takze daleki od ateizmu. Schema-
tyczne przeciwstawienia dokonywane przez Senghora i podkreslanie
zalet négritude byty krytykowane jako ,,antyrasistowski rasizm”.

30 L.S. Senghor, Liberté I: Negritude et humanisme, Paris 1964, Liberté I1: Négritude
et civilisation universel, Paris 1977, tenze, Nation et voie africaine du socialisme,
Paris 1961. Zob. po polsku w: Tworcy trzeciego swiata, red. A. Mrozek-Dumanowska,
Wroctaw 1987 (wybor tekstow m.in. Senghora, Nkrumaha, Nyererego).
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W przeciwienstwie do niego Frantz Fanon zanegowal mozliwos¢ po-
kojowego i nieuwzgledniajacego antagonizmu klasowego przejscia
od komunalizmu do nowoczesnego spoteczenstwa. W stynnej ksiazce
Wyklety lud ziemi*' nawotywat do bezwzglednego przezwycigzania
stosunkow zniewolenia kolonizacyjnego, gdyz w przeciwnym razie, za
sprawa zinternalizowanych i pod$wiadomych impulséw, mogltyby one
sta¢ si¢ ztg podstawg stosunkow migdzy wspolnotami afrykanskimi.
Kolejni przedstawiciele filozofii politycznej w Afryce to, za Kim-
merlem?®?, przywddcey polityczni, podkreslajacy w swych koncepcjach
rezygnacje z przemocy w walce z wtadzg kolonialng: Patrick Lumumba
w Kongo i Amilcar Cabral w Gwinei — obydwaj zamordowani. Inne
wybitne postaci to Kwama Nkrumabh, pierwszy prezydent niepodlegtej
Ghany, przywddca ruchu panafrykanskiego, w ktorym ktadziono nacisk
na $wiadomos$¢ i uczciwos¢ aktow niepodlegtosciowych, stad nazwa
ruchu: Consciencism®. Dzielit z Senghorem poglad, ze komunalizm
afrykanski powinien by¢ podstawa ruchéw niepodleglosciowych, ale
uwazat tez, ze nalezy uznacd, iz nie jest on ,,czysty”, lecz zawiera w spo-
sob nieodwracalny elementy stanowigce rezultat wptywow chrzescijan-
skich i muzutmanskich. Doszedlszy do wtadzy, Nkrumah nie ustrzegt
si¢ posuni¢¢ dyktatorskich. Kenijezyk Jomo Kenyatta, zanim pod;jat
dziatalno$¢ polityczna, opisat stosunki spoteczne w swym kraju oparte
na strukturze ,,wielkiej rodziny”, ktorej cztonkowie potaczeni sg relacja
braterska. Relacje, na ktorej podstawie nikt, kto w potrzebie, nie moze
by¢ pozostawiony sam sobie, Kenyatta probowat rozszerzy¢ na caty
kontynent i ostatecznie catg ludzkos$¢. Wzajemna troske i pomoc uczynit
podstawa podziatu pracy i dorobku wspolnoty, autokrytycznie dostrze-
gajac zawarte w niej niebezpieczenstwo idealizacji. Julius Nyerere,
przywddca walk niepodlegtosciowych w Tanzanii, podkreslat znacze-
nie form demokratycznych w procesach decyzyjnych spoteczenstw

3UF. Fanon, Wyklety lud ziemi [1961], przet. H. Tygielska, Warszawa 1985.

32 Opieramy sie w tej prezentacji gtdéwnie na publikacji: H. Kimmerle, Afrikanische
Philosophie im Kontext der Weltphilosophie, zob. Literatura.

33 K. Nkrumah, Consciencism. Philosophy and Ideology for Decolonisation and Deve-
lopment with particular reference to African Revolution, London 1964. Zob. po polsku
tenze, Autobiografia [1957)], przet. J. Smolinski i in., Warszawa 1958.
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tradycyjnych, a w nich kwesti¢ konsensusu, ktory nie moze by¢ uzy-
skiwany wigkszoscia glosow. Konsensus struktury spotecznej, jaka jest
wioska afrykanska, musi by¢ pelny, a osiggany jest w wyniku narady,
w ktorej wypowiadajg si¢ wszyscy. Kwame Gyekye z Uniwersytetu
w Ghanie, podsumowujac prezentowang przez wymienione postaci
filozofi¢ polityczng, stanowigca probe taczenia powojennych europe;j-
skich koncepcji i ideologii socjalistycznych z dgzeniami niepodleglos-
ciowymi Afryki, wskazuje na nieprzydatnos¢ tych koncepcji do sytuacji
afrykanskich, a sama filozofi¢ polityczng uwaza za ,,socjalistyczne inter-
medium” w drodze do samookreslania si¢ rzeczywisto$ci afrykanskiej*.

Innym sposobem podejscia do mysli afrykanskiej, jaki rozpatru-
je Kimmerle, jest tzw. etnofilozofia. Powstata na potrzeby misyjne
i zainaugurowana zostata przez prac¢ misjonarza belgijskiego Placide
Tempelsa w spotecznosci Luba zamieszkujacej péinocno-wschodnia
cze$¢ owcezesnego Konga belgijskiego®. Tempels skupit uwage przede
wszystkim na jezyku i przystowiach jako zrodtach myslenia filozoficz-
nego. Na ich podstawie mogt stwierdzi¢, ze glownym pojeciem mysli
Luba jest sita. Rzeczywistos¢ nie stanowi hierarchicznego statycznego
porzadku bytow, jak w wigkszosci ontologii europejskich, lecz jest dy-
namicznym wydarzaniem si¢ gry sit. Wyraza to rdzen jezykowy -ntu,
obecny w wielu jezykach grupy Bantu, i charakterystyczne stownictwo.
Cztowiek znaczy w suahili Mtu, stowa z przedrostkiem M- i rdzeniem
-ntu 0znaczajg ,,istnienia obdarzone inteligencja”. Kitu oznacza rzecz,
stowa z przedrostkiem ki- i rdzeniem -ntu oznaczajg istnienia pozba-
wione inteligencji. Stwierdzenie Tempelsa, ze ludy Bantu (i afrykanskie
w ogole) rozwijaja swe filozofie w medium jezyka, mitow, przystow,
naznaczyto postawy badaczy kultur afrykanskich. Uczen Tempelsa,
teolog i filozof afrykanski Alexis Kagame przeprowadzit szeroko za-
krojone badania jezykow Bantu i zawartej w nich filozofii, poglebiajac
rozpoznania Tempelsa dotyczace ontologii (pluralizm ontologiczny

34 K. Gyekye, An Essay on African traditional Thought. The Akan conceptional Scheme,
Cambridge 1987; tenze, Tradition and Modernity. Philosophical Reflections on the
African Experience, New York — Oxford 1997.

35 P. Tempels, La philosophie Bantou, Paris 1961.
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albo nauka o grze sit)*. Kenijczyk John S. Mbiti z Uniwersytetu Ma-
karere w Ugandzie badajac materiat jezykowy swojego ludu Akamba
ijezyka gikuyu oraz zawarte w nich przystowia, zwrocit uwage na
struktury czasowe i stwierdzil przewage odniesien do przesztosci, brak
natomiast odniesien do przysztosci®’. Maurice Tschiamalenga Ntumba
z Kongo wypracowal na podstawie analiz jezyka lingala tzw. filozofi¢
nas. W jezyku, ktory badat, z wyjatkowa czgstotliwoscia wystepuje
zaimek ,,my” i formy pierwszej osoby liczby mnogiej. Na pytanie:
,,Co robi twoj syn?” odpowiedz brzmi: ,,Studiujemy w Kinszasie”.
Myslenie formg ,,my” §wiadczy, zdaniem Tschiamalenga Tumba, o sil-
nym zwigzku wspolnotowym. ,,My” rozumiane jest takze jako czes$¢
wspolnoty ludzkiej, ktorej partnerem jest natura. Myslenie w formie
,»my”” implikuje sie¢ odniesien wspdlnotowych, wykluczajgcych byt
absolutny i uniwersalny. W jezyku lingala ,,my” oznaczane jest przez
stowo biso. Z niego Ntumba wywodzi nazwe¢ Bisoité, ktorg okresla
myslenie afrykanskie w odréznieniu od Moité, czyli myslenia europe;j-
skiego. W filozofi afrykanskiej filozof upatruje oryginalnych i wyraznie
odrozniajacych si¢ od europejskich zrodet, ktore mogltyby zasili¢ po-
szukiwania filozofii europejskiej dazace do przezwyciezenia indywi-
dualizmu, a nawet opartego tylko na relacji ,,ja-ty” intersubiektywizmu
ku zwigkszonemu znaczeniu wspolnotowosci*.

Ogolnie rzecz biorac, w ujeciach etnofilozoficznych szczegélnie
silnie uwydatniony zostat wydobywany z kultur afrykanskich sens
wspolnotowosci zawarty w stwierdzeniu: indywiduum bez wspdlno-
ty nie moze istnie¢. Czesto przytaczane jest przystowie, pojawiajace
si¢ w jezykach Bantu w r6znych odmianach, ktorego generalny sens,
w charakterystyczny dla etnofilozofii sposob, podkresla kontrast z euro-
pejskoscia: ,,Jestem, poniewaz jesteSmy”. Najwazniejsza konsekwencja
wyrazonego w przystowiu rdzenia filozoficznego jest nakaz zachowania
rownowagi migdzy ,,ja” a wspolnotg i stworzenie tym samym paraleli

36 A. Kagame, Sprache und Sein. Die Ontologie der Bantu Zentralafrikas, Brazzaville—
Heidelberg 1985.

37].S. Mbiti, Afivkanskie religie i filozofia [1969], przet. K. Wiercinska, Warszawa 1980.

3 M.T. Ntumba, Langage et société. Primat de la Bisoité sur 'intersubjectivité, ,,Re-
cherches Philosophiques Africaines”, Vol. 2, Kinshasa 1985.
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do uktadu sit w $wiecie ludzkim i w kosmosie. W sferze polityki ozna-
cza to wyptywanie wladzy z decyzji wspodlnoty.

Gloéwnymi zrodtami, na jakich opiera si¢ etnofilozofia, sg, jak juz
mowilismy, jezyk i formy literatury przekazywanej ustnie (jej badaniom
poswigcono liczne prace®). Sa nimi réwniez sztuki plastyczne, jak
rzezba w drewnie, figurki z terakoty, brazu, mosiadzu, maski). Nie-
przecenionym zrodlem jest wreszcie muzyka, uznawana w tradycyjnej
Afryce za wydarzenie kosmiczne, ustanawiajace rytm $wiata i jego
,brzmienie”. O ile literaturze ustnej po§wiecono juz sporo badan, o tyle
wydobywanie przekazu filozoficznego z przedmiotow i wydarzen sztuki
stanowi, zdaniem Kimmerlego, otwarte pole badan.

Rekonstrukcje etnofilozofii, powstajace niekiedy, jak prace Ntumby,
W powiazaniu z hermenutyczno-filozoficznymi badaniami prowadzo-
nymi na Uniwersytecie Katolickim w Kinszasie (zob. wybitny dorobek
misjonarza belgijskiego Alfonsa J. Smeta, autora bibliografii mysli
afrykanskiej*’) poddane zostaty krytyce ze wzglgdu na akcentowanie
w nich, by¢ moze ze wzgledow misyjnych, aspektu duchowosci.

Kolejna ptaszczyzna przejawiania si¢ filozofii afrykanskiej jest filo-
zofia uniwersytecka. Pierwsza generacja wyktadowcow uniwersytetow
afrykanskich wyksztatcona byta na uczelniach krajow kolonialnych
i ukonstytuowata z czasem rzeczywistos¢ uniwersytecka i pole badan
wyznaczone przez szczegolne dwuperspektywiczne ujgcie. Analizujac
curricula afrykanskich studiow filozoficznych, Kimmerle stwierdza
przewage w nich etyki i filozofii moralne;j. Interpretuje to z jednej stro-
ny jako reakcj¢ na kolonialne i postkolonialne spustoszenie w sferze
norm, tradycji i wartosci, a z drugiej jako nawigzanie do silnie obecnego
w mysleniu afrykanskim nurtu praktycznego.

W ramach uniwersyteckiej filozofii afrykanskiej Kimmerle wskazuje
na kilka znaczacych dyskusji. Pierwsza z nich to spor o istnienie filo-
zofii afrykanskiej w ogole, a takze o wyrdzniki etnofilozofii — dyskusje
te toczyty si¢ w latach 60. 1 70. poprzedniego stulecia, by w latach 80.

% Jedna z najbardziej znanych to praca S.B. Oluwole, Philosophy and Oral Tradition,
Lagos 1999.

40 A.J. Smet, Bibliographie de la pensée africaine. Répertoires et suppléments, Kin-
shasa 1972-1975.
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ustgpi¢ tematom z zakresu tzw. filozofii medrcow. Jednym z inicjatorow
dyskusji o mozliwosci filozofii afrykanskiej byt brytyjski antropolog
i filozof, Nigeryjczyk z wyboru, Robin Horton. Twierdzit on, ze mysle-
nie afrykanskie jest zamknigte i niezdolne do innowacji — w odroznie-
niu od zachodnioeuropejskiego, ktore z racji immanentnej autokrytyki
nieustannie si¢ rozwija. Horton przeczy mozliwosci istnienia filozofii
afrykanskiej, wskazujac na brak w niej logiki i teorii poznania. Podobne
stanowisko prezentuje wyksztatcony w Paryzu, a wyktadajacy na uni-
wersytecie w Kinszasie filozof Paulin Hountondji, ktory w nawigzaniu
do swego mistrza Louisa Althussera uznaje za teksty filozoficzne tylko
pisane teksty naukowe*'. Hountondji jest takze jednym z krytykoéw etno-
filozofii, ktorej zarzuca, Ze nie jest artykulacjg bezposrednio afrykanska,
lecz rezultatem rekonstrukcji dokonanej przez wyszkolonych filozoficz-
nie Europejczykow (tym samym niejako poddaje autokrytyce wlasna
dziatalno$¢). Hountondji twierdzi takze, ze filozofia jest wytworem jed-
nostek, a nie wspodlnot. Jego zarzuty i problematyzacje zostaty przesto-
niete 1 przeformutlowane wraz z bogatym w konsekwencje odkryciem
afrykanskiej filozofii madrosciowe;j. Ich miejsce zajat problem prawdy,
postawiony przez jednego z najbardziej dzi§ wptywowych filozofow
afrykanskich, pochodzacego z Ghany, a wyktadajacego na uniwersyte-
tach amerykanskich, Kwasi Wiredu*?. Zainspirowany koncepcjami Johna
Deweya Wiredu umieszcza prawdg w kontekscie codziennosci i perspek-
tywizmu (wywotujgc tym sprzeciw ze strony Nigeryjczyka Odera Oruki,
ktory opowiada si¢ za obiektywnym i absolutnym charakterem prawdy).
Wiredu wzmacnial swoje stanowisko przez podkres§lanie w koncepcji
prawdy konotacji etycznych i podbudowywanie jej przyktadami z tradycji
afrykanskich. Szczeg6lnym tematem uniwersyteckiej filozofii afrykan-
skiej jest znaczenie duchow. Sophie B. Oluwole uznaje je za wyréznik
afrykanskosci i przedmiotem swoich wyktadéw czyni tematy takie jak:
magia, reinkarnacja, medycyna ludowa, obecno$¢ zmartych*. Oluwole

“'P. Hountondji, Afrikanische Philosophie. Mythos und Realitdt, Berlin 1993.

42 K. Wiredu, Philosophy and an African Culture, Cambridge 1980.

4 S.B. Oluwole, Witchcraft, Reincarnation and the God-Head. Issues in African Phi-
losophy, Lagos 1992.
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stara si¢ konfrontowac te tematy z ich ujeciami w filozofii europejskie;j
(np. przez Kanta). Kolejnym zagadnieniem dyskutowanym na uni-
wersytetach Afryki, a zainspirowanym falg poszukiwan politycznych
w Europie po 1989 r., sa formy demokracji. Jednym z protagonistow tej
dyskusji byt pochodzacy z Zairu Ernest Wamba dia Wamba, profesor
z uniwersytetu w Dar es Salaam w Tanzanii. Stawia on pytanie o spo-
soby demokratyzacji odpowiadajace tradycjom afrykanskim i oparte
nie na wtadzy elit, ksztattujacych wolg polityczna, lecz na konsensusie
catej wspolnoty*. Yacouba Konaté z uniwersytetu w Abidzanie na
Wybrzezu Kosci Stoniowej podkresla wage ksztaltowania si¢ wlasnej
politycznej mowy w krajach afrykanskich, pozbawionych jej w epoce
kolonializmu®. Henry Odera Oruka przedstawia projekt etyki Swiatowe;j
opartej na zasadzie rodzinnosci*. Krytykuje zasade tzw. pomocy huma-
nitarnej, wyrazajgc podejrzenia, iz moze ona by¢ $rodkiem utrwalania
i szerzenia dominacji. Wskazuje, ze wspotczucie, na ktore powotuja si¢
akcje humanitarne, powinno by¢ zastgpione misjg zados¢uczynienia za
handel niewolnikami i kolonializm, ktére naznaczyty stosunki z Euro-
pa. Jako zasade etyczna proponuje Oruka wspotodpowiedzialnos¢ za
wszystkie dzialania podejmowane w kazdym zakatku ziemi. Proponuje
za podstawowe prawo czlowieka uzna¢ prawo do minimum egzystencji
i zacheca do powotywania si¢ na nie w obliczu wydatkoéw na zbrojenia
lub przesadne luksusy.

Zjawiskiem szczegdlnym w filozofii afrykanskiej sa tzw. medrcey,
sages, dziatajagcy w tradycyjnych wspdlnotach i przekazujacy swe nauki
w pierwszej kolejnosci ustnie. W dobitny sposob zwrdcit uwage na
medrcow, a potem przedstawit ich sylwetki przywolywany juz Oruka,
wyksztatcony na uniwersytetach amerykanskich i europejskich filozof

4 E. Wamba dia Wamba, Beyond Elite Politics of Democracy in Arfica, ,,Quest. An
International African Journal of Philosophy” 1992, VI, 1, s. 28-42.

Y. Konaté, Parole et démocratie. Conférence Nationale. Consensus sur le diffé-
rend, w: Philosophy and Democracy in Intercultural Perspective, red. H. Kimmerle,
F.M. Wimmer, Amsterdam—Atlanta 1997, s. 141-158.

4 H.0. Oruka, Philosophy of Foreign Aid [1989] oraz Ecophilosophy and the Parental
Earth Ethics [1994], w: Sagacious Reasoning. Henry Odera Oruka in memoriam, red.
A. Graness, K. Kresse, Frankfurt 1997. Zob. takze ponizej.
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nigeryjski*’. Zestawil on tematy podejmowane przez medrcow, a sg nimi:
relacje czasowe, Bog, wychowanie dzieci i podzial 16l miedzy plciami,
przewaga cztowieka nad zwierzetami, wolnos¢ i szczescie, prawo i kara,
stosunki miedzy rasami i kulturami, zycie i $mier¢. Wyrdznikiem filo-
zofii medrcoéw jest uwidocznienie racjonalno$ci zawartej w tradycjach
religijnych i ujecie jej w dopasowanej do sytuacji formie — zwieztej,
obrazowej, zblizonej do przystowia. Cze¢sto umozliwiata ona dystanso-
wanie si¢ wobec wplywow muzutmanskich czy chrzescijanskich (m.in.
unika si¢ w niej schematu pytanie—odpowiedz). Nauki mgdrcow bywaty
zapisywane, ale oni podkreslali zawsze priorytet stowa mowionego jako
,fozbrzmiewania zycia i mitosci”. Najbardziej znane postaci medrcoOw
to Oruka Rang’inya — ojciec Odery Oruki, Ogotemméli — ociemniaty
mysliwy nalezacy do dogonskiej wspdlnoty Sanga, opisany przez etno-
loga francuskiego Marcela Griaule’a®, i Tierno Bokar, ktory w swych
naukach korzystat ze schematyzacji myslowych pochodzacych z islamu
(przeczac tym samym tezom etnofilozofii, podkreslajagcym stosunko-
wa nieprzenikalno$¢ kultur). Medrey historyczni natomiast to zyjacy
w XI wieku Skendes i XVI wieku Zera Yacob, postugujacy si¢ forma
ustng przekazu i pisemng jezyka ge’ez. Rozwazania na temat histo-
rycznych postaci mgdrcow zbiegly si¢ u Oruki z pytaniem, czy tradycja
filozofii madrosciowej siega starozytnego Egiptu. Taka teze wysunat
archeolog, historyk i filozof senegalski Cheikh Anta Diop, wskazujac
na przynalezno$¢ Egiptu przedhellenskiego i przedmuzulmanskiego do
Czarnej Afryki®. Te dyskusyjna tezg popart filozof potnocnoamerykanski
Martin Bernal, podkreslajac w swojej stynnej ksigzce Black Athena, jak
wazng inspiracj¢ dla kultury greckiej stanowit Egipt®. Bernal wskazuje
na wplywy egipskiej filozofii madro$ciowej i misteryjnej na filozofie
Grekow, w tym Platona, podkresla znaczenie ponocnoafrykanskich teo-
logow — Egipt jawi si¢ w tej prezentacji jako kolebka mysli filozoficzne;.

47 Tenze, Sage Philosophy. Indigenous Thinkers and Modern Debate on African Phi-
losophy, Leiden 1990.

M. Griaule, Dieu deau. Entretiens avec Ogotemméli, Paris 1975.
4 A. Diop, Nations négres et culture, Paris 1954,

5 M. Bernal, Black Athena. Afroasiatic Roots of Classical Civilization, London
1987-1991.
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Otwartym pozostaje pytanie o drogi rozprzestrzeniania si¢ filozofii afry-
kanskiej (zob. w niniejszej ksigzce rozdziat Elmar Holenstein).

Filozofia afrykanska ksztattuje si¢ i uobecnia w réznorodnych ini-
cjatywach. Sposrdd nich wymieni¢ nalezy dziatania wydawnictwa
Présence Africaine rozpoczete w 1947 r. pod kierownictwem Alioune
Diopa (1910-1980) — ich wynikiem jest publikacja najwazniejszych
tekstow afrykanskiej literatury, filozofii i kultury. Inicjatywa niemiecka
byto organizowanie kongreséw i sympozjow poswigconych filozofii
afrykanskiej: seminarium po§wieconego Afryce w ramach Swiatowe-
go Kongresu Filozofii w Diisseldorfie w 1978 1., a potem kongreséw
w Nairobi i ponownie w Diisseldorfie —ich konsekwencja byly pionier-
skie publikacje badaczy niemieckich i austriackich na temat filozofii
Afryki, kontynuowane do dzis. W USA i Kanadzie liczne dziatania na
polu filozofii afrykanskiej koordynowane sa przez Society of African
Philosophy in North America. Dziatalno$¢ tego stowarzyszenia zwigza-
na jest z charakterystycznym dla filozofii afrykanskiej rozwijaniem si¢
znaczacej jej czeSci w diasporach, w stycznosci i konfrontacji z innymi
kulturami. Najwicksza jest diaspora amerykanska (gtowni jej reprezen-
tanci to wymieniany juz Kwasi Wiredu, a takze Naomi Zack czy Segun
Gbadegesin), ale zaczynaja nabiera¢ znaczenia takze diaspory nowe:
w Ameryce Poludniowej, Oceanii i krajach muzulmanskich.

Oddzialywanie

Najwazniejszym wyroznikiem koncepcji filozofii miedzykulturo-
wej Heinza Kimmerlego jest przedstawienie jej jako nieuniknionego
rezultatu tendencji rozwojowych filozofii zachodnioeuropejskiej, zako-
twiczonego w tradycjach i inspiracjach europejskich, a zarazem ,,prze-
kraczajacego samego siebie” w obliczu wyzwan pochodzacych z innych
kregdw kulturowych. Oryginalne, zarazem $§wiatowe i europejskie, jest
zarysowanie otwartego systemu form filozofowania nakierowanego
na horyzont spetienia. Kimmerle zainaugurowat wiele niezwykle
owocnych kierunkow badan: uje¢ konkretnych filozofii w perspek-
tywie §wiatowej, a takze miedzykulturowych lektur wybitnych dziet
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filozofow. Zainaugurowat takze badania relacji polilateralnych, np.
chinsko-afrykansko-europejskich. Podczas gdy Mall zwracal uwage
na tradycje dyskusji indyjskich, Kimmerle proponowat poszukiwanie
i badanie roznych tradycji dialogow.

Kimmerle jest jednym z najwazniejszych badaczy i promotorow
filozofii afrykanskiej w swiecie. Wyznaczyt nowy obszar badan huma-
nistyki — filozofi¢ mi¢dzykulturows, i potozyt jej fundamenty (Katedra
Podstaw Filozofii Migdzykulturowej na Uniwersytecie Erazma w Rot-
terdamie), istotne takze dla powstajacych kolejno osrodkow w Wiedniu,
Bochum i Kolonii. Wyznaczyt gtéwne kierunki dziatania Towarzystwa
Filozofii Migdzykulturowej (Gesellschaft fiir Interkulturelle Philoso-
phie) w Kolonii.
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Elmar Holenstein

Elmar Holenstein (ur. 1937 r.) to filozof szwajcarski, ktory doswiad-
czenia badawcze w zakresie fenomenologii, strukturalizmu, psychologii
filozoficznej skierowat ku problematyce miedzykulturowosci, a gtownie
filozofii migdzykulturowej. Jego wybitnym wkladem w te badania jest
»Atlas filozofii”, w ktérym przedstawit elementy geografii filozofii®'.

Geografia filozofii i jej uzasadnienia: hermeneutyczne,
heurystyczne, poznawcze, kulturowo-filozoficzne,
spoleczno-polityczne i antropologiczne

Pierwsze uzasadnienie geografii filozofii jest hermeneutyczne i wy-
wodzi si¢ z nakazu rozumienia tekstow, a decydujacg przestanka jest
znajomos¢ kontekstow, w jakich filozofie te wystepuja. Tresci i sposoby
mys$lenia staja si¢ wyrazniejsze i tatwiej pojmowalne, gdy znamy sytu-
acje, w ktorych sie pojawiaja, i ich wspolrzgdne. Drugie uzasadnienie
jest heurystyczne: interpretowanie tresci myslowych bez znajomosci ich
kontekstu niesie ze soba niebezpieczenstwo wpisywania ich we wilasny,
ograniczony horyzont rozumienia. Jednocze$nie tez znana jest prawid-
lowo$¢ odkrywania mozliwosci w ramach wilasnych zasobow w kon-
sekwencji poznawania tresci myslowych pochodzacych z odlegtych
kontekstow czasowych i przestrzennych. Holenstein twierdzi, ze ilo$§¢
inspiracji w pojedynczych kregach kulturowych jest ograniczona,
a zatem wymiana inspiracji — zawsze wysoce produktywna. Geogra-
fia filozoficzna posiada takze uzasadnienie teoretycznopoznawcze, two-
rzy bowiem warunki uprawiania filozofii jako uzasadniania i legitymi-
zacji poznania, odbywajacego si¢ na gruncie intersubiektywnosci, ktora

SUE. Holenstein, Philosophie-Atlas. Orte und Wege des Denkens, Ziirich 2004.
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powinna by¢ poszerzona o interkulturowos$¢, tak, aby méc stwierdzic,
czy konkretne rezultaty poznawcze maja zasigg tylko regionalny, czy tez
znajduja potwierdzenie w innych kregach posiadajacych kompetencje
myslowe lub czy majg wrecz charakter uniwersalny.

Filozofia geografii kultur: od niszowosci ku relacyjnosci

Atlas Holensteina to takze wstep do filozofowania na temat geografii,
ktorej wyrdznikiem jest nakierowanie na badanie srodowiska. W geo-
grafii kulturowej, ktora proponuje, charakterystyczne jest przejscie od
nacisku na warunkowanie przez srodowisko ku relacji zwrotnej miedzy
srodowiskiem a tworzona w nim kultura, z podkresleniem wagi sposo-
boéw oddziatywania kultury. Holenstein relatywizuje zatem niszowos¢,
charakteryzujaca tzw. geografizm czy morfologizm kulturowy (Leo
Frobenius)* i ktadzie nacisk na relacyjnos¢. Stad znaczenie w jego
»Atlasie” drog, szlakéw handlowych i struktur komunikacji (ujecie
miast czy regionow jako struktur komunikacyjnych). Stad podkreslanie
znaczenia 0s0b posredniczacych migdzy kulturami, wsrdd nich prze-
de wszystkim lekarzy, ktorzy, poczawszy od Hippokratesa, ujmowali
srodowisko zrazu w charakterystyczny dla tradycyjnej medycyny ca-
losciowy, niszowy sposob, ale tez, bedac osobami chetnie widziany-
mi w roznych os$rodkach, zgromadzili obfity materiat do poréwnan.
Ujecie relacyjne pozwala na reinterpretacje wielu znanych sytuacji.
I tak w ujeciu niszowym kultury Egiptu (Holenstein uzywa oryginalne;j
nazwy: Kemet) rozkwit rolnictwa egipskiego, a w $§lad za tym kultury
wiejskiej 1 miejskiej, kulture Egiptu interpretowano jako uwarunkowang
korzystnymi warunkami glebowymi w dorzeczu Nilu. Dzi$ na podsta-
wie badan archeologicznych twierdzi si¢, ze wysoki poziom rolnictwa
w Kemet jest w przewazajacej mierze rezultatem relacji, tzn. importu
z sasiedniego potudniowo-zachodnio-azjatyckiego Zyznego Potksiezy-
ca, czyli terendw ciagnacych si¢ po Mezopotamig. Ostatnie odkrycia
podkreslaja znaczenie handlu i wymiany cywilizacyjnej dla fenomenow

52 Zob. w tym tomie: O filozofie...



Elmar Holenstein 69

charakteryzujgcych srodowisko Nilu (jedyng rosling rodzima, niszowa
w przebogatym biologicznie dorzeczu Nilu okazuje si¢ jeczmien).

Holenstein wskazuje na znaczenie w wymianie kulturowej kompe-
tencji psychologicznych i intelektualnych, a wérdd nich funkcji imi-
tatywnej, powszechniejszej od trudnej do ujecia funkcji kreatywnej,
ktorg imitacja wydaje si¢ stymulowac. Badania wykazuja, Zze wymiana
migdzykulturowa stanowi we wszystkich kontekstach niewatpliwy
impuls rozwojowy.

Wizualnos¢ ujeé

Holenstein wydaje si¢ kontynuatorem refleksji Edwarda Saida na
temat geografii uprawianej przez tzw. orientalizm (ujmowanie rze-
czywisto$ci pozaeuropejskich z punktu widzenia europejskiej pozycji
sity). Refleksje t¢ wzmacnia o aspekty medialne. Wskazuje na prowi-
zoryczno$¢ 1 arbitralno$¢ uje¢ geograficznych, na ich selektywnos¢
i podatno$¢ na manipulacje, oraz tendencje do homogenizacji rzeczywi-
stosci. Z drugiej strony wszakze podkresla geografie i jej kartograficzne
przedstawienia jako wazny $rodek komunikacji wiedzy i rozumienia.
Odwotuje si¢ do Immanuela Kanta, wysoko cenigcego ten przedmiot
jako ksztaltujacy umyst, i stwierdza, juz z punktu widzenia dzisiej-
szej semiotyki i wiedzy o mediach, iz geografia ,,wizualizuje zwiazki”
nienasuwajace si¢ w innych dyskursach z tak silng jak w obrazie sita
perswazji>.

Historia filozofii: przezwyci¢zenie paradygmatu Hegla
i odkrywanie filozofii Swiata

Praca nad geografia filozofii przyniosta donioste rezultaty. Wska-
zata na wymog ujecia fenomenow filozofii w okresie poprzedzajacym
powstanie jej nazwy i poje¢ oraz rozszerzenia na obszary, ktorych

53 1. Kant, Physische Geographie, red. J.J. Vollmer, Mainz—Hamburg 1816.
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przedtem nie uznawano za miejsca uprawiania filozofii. Holenstein,
podobnie jak Wimmer, poszukuje mozliwie pojemnej formuty filozofii,
pozwalajacej uja¢ zjawiska w ich mozliwej ré6znorodnosci. Formuta
Holensteina brzmi: filozofi¢ uprawia ten, kto w swych dziataniach
odnosi si¢ do zasad. Filozofem (filozofkg) jest ten, kto podejmuje nad
nimi refleksje. Taka posta¢ filozofowania powstaje, wedtug tezy Ho-
lensteina, niemal rownoczes$nie z wyksztatceniem si¢ jezyka. A wigc
poczatek filozofii lezy, wnioskuje autor, daleko przed czasem osiowym,
wbrew temu, co uwazat Karl Jaspers, a takze przed poczatkiem filo-
zofii sytuowanym przez Hegla w Egipcie i Grecji. Badania naukowe,
a zwlaszcza archeologia, przyniosty rezultaty zmuszajace do rewizji
obowiazujacych dotad paradygmatow historii filozofii, zwlaszcza pa-
radygmatu Hegla przedstawiajacego historig¢ filozofii w linii postepu od
Grekow do wienczacej go naukowo uprawianej filozofii: systematycz-
nej, argumentatywnej i postugujacej si¢ abstrakcyjnymi regutami i po-
jeciami. Dzisiejszy stan wiedzy obala ten schemat. Pozostaja bowiem
poza nim wielkie dokonania autoréw spoza sfery wpltywow greckich,
a Heglowi nieznanych, takich jak cho¢by Nagarjuna czy Adi Sankara
w potudniowej Azji, Xunzi i Zhu Xi we wschodniej Azji, [bn Chaldun
w Afryce Potocnej, ktorych w Europie poznano dopiero w XX wieku.

Holenstein wskazuje nie tylko na dzi$ juz dla nas do$¢ oczywista
koniecznos¢ uwzgledniania w historii filozofii 1 jej systematycznych
ujeciach tradycji myslowych dotychczas nieznanych i pomijanych.
Wskazuje takze na braki w ich ujmowaniu, z ktérych najwazniejsze
to: punkt wyjscia w stanowiskach nowozytnych europejskich, a nie
w zrodtowych koncepcjach poszczegdlnych kregow myslowych i ich
dynamikach (stad czeste zalozenie ,,stagnacji” w rozwoju mysli poza-
europejskich).

Modele pilotazowe

»Atlas” obejmuje nurty filozoficzne na catym globie i ktadzie nacisk
na: — relacje miedzy nimi i mozliwos$ci poréwnan migdzy filozofiami
poszczegdlnych czesci §wiata; — roznorodno$¢ myslowa w obrgbie
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poszczegolnych czesci Swiata. Holenstein zaobserwowat, ze ludzkosé
jest generalnie bardziej homogeniczna niz to zaktadano na poczatku
XX wieku i bardziej zroznicowana w ramach poszczegdlnych kultur,
niz to dogmatycznie w tym samym czasie utrzymywano — juz ten sad
$wiadczy o wysokiej wspolczesnie intensywnosci formutowania po-
gladow na temat kultur i teorii kultury.

Poczatek ,,Atlasu” zawiera zestawienie modeli wyobrazen o re-
lacjach miedzykulturowych, ktore tworzono w historii: model drog
»Wyjscia z Afryki”, Heglowski model rozwoju ducha $wiata (Weltgeist),
Jaspersa model czasu osiowego, Al-Farabiego model obiegu filozofii,
model judaistyczny podwodjnego kota mysli i inne. Drugi zespot modeli
przedstawia histori¢ i konteksty powstawania filozofii (produkcja rolna,
miejska, rozpowszechnienie pisma alfabetycznego, jezyki), podkre-
$lajac ich szczegodlne aspekty. Glowna czegsc ,,Atlasu” to prezentacja
sieci relacji mysli filozoficznych udokumentowanych historiograficznie
i podzielonych wedtug kierunkow $wiata: Zachod, Potudnie, Wschod,
Potoc. Sie¢ wizualizuje istotne przesunigcia centrow myslowych
w czterech cze$ciach $wiata. Zamyka ja projekcja relacji mysli filo-
zoficznej zupetlnie odmienna od obecnie znanej. W oddzielnej czesci
przedstawione sg linie rozwoju nowozytnosci w Europie i Ameryce
Potnocnej. Linie rozwoju mys$li nowozytnej sg pierwszymi, ktdre opie-
rajg si¢ na recepcji zasobow z wszystkich czesci Swiata.

Prezentacje te nie majg, jak podkresla autor, charakteru encyklo-
pedycznego, a tylko pilotazowy — ich zadaniem jest uwidocznienie
koordynat przestrzennych odniesionych przeciez takze do nich historii
filozofii. ,,Atlas” zaleca znajomo$¢ nie tylko dat zycia filozofow, ale
i miejsc, w ktorych tworzyli. Jego zamystem jest przygotowanie do
ksztattowania §wiadomosci globalne;j.

Autor wskazuje na ograniczenia i watpliwo$ci towarzyszace wy-
borowi materiatu dokonanego w ,,Atlasie”. Dotycza one w pierwszej
kolejnosci kryteriow wyboru autorow. Trudno tu rozstrzygnac, czy
ma nim by¢ oryginalno$¢, wptywy, stopien znajomosci wérod wspot-
czesnych, czy obecnos¢ w podrgcznikach. Preferencja ,,Atlasu” jest
pokazywanie miejsc i 0sob, ktore odegraly role posredniczaca miedzy
kulturami. Nalezg do nich, jak juz wspomniano, lekarze (pierwszymi
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thumaczami pism filozoficznych z greckiego na arabski byli lekarze
syryjscy, pierwszym ttumaczem z sanskrytu na jezyk zachodni byt
iranski lekarz, nauki buddyjskie rozpowszechniali leczacy misjona-
rze, pierwszym przektadem z holenderskiego na japonski byta ksigzka
o anatomii)*. ,,Atlas” pokazuje powigzania interdyscyplinarne nie tylko
medycyny, ale i astrologii, religii, literatury. Zaopatrzony jest w indeks
miejsc waznych dla przekazow myslowych (jak Turfan czy Toledo)
i indeks nazwisk filozofow catego $wiata (przedstawionych zwiezle),
takze mato dotad znanych na §wiecie jak: Kazimierz Ajdukiewicz czy
Huang Zongxi albo Molla Sadra.

Nazewnictwo (cultural politeness)

Analiza nazw geograficznych i kulturowych wskazuje wedtug Ho-
lensteina na pozostalosci mys$lenia XVIII i XIX wieku i uyyjmowanie
zjawisk kulturowych jako elementéw systemoéw ideologicznych. Drugie
zjawisko obserwowane w nazewnictwie to wskazywany przez Edwarda
Saida eurocentryzm i tzw. orientalizm (tworzenie wiedzy i nazewnictwa
europejskiego dotyczacego rzeczywistosci pozaeuropejskich z pozycji
sity i przy uzyciu przemocy symbolicznej). Holenstein zaleca caty sze-
reg zamian w nazewnictwie opartych na powrocie do nazw pierwotnych
i rodzimych, a przede wszystkim uzywanych przez mieszkancéw. Oto
niektore z propozycji tej tzw. uprzejmosci kulturowe;j:

Grecja — Hellada,

Egipt — Kemet / Misr,

Chiny — Zhdngguoé (,,Panstwo Srodka”),

Japonia — Nihon,

Korea — Han’guk.

Zaleca rezygnacje z nazw eurocentrycznych, np.:

Bliski Wschod — Region Nilu i Amu-darii,

Daleki Wschod — Azja Wschodnia.

% Chodzi o przektad z holenderskiego, opublikowanego pierwotnie po niemiecku,
dzieta o tacinskim tytule Tabulae Anatomiae, ktore ukazato si¢ w Japonii w 1774 r.
pt. Kaitai shinsho.
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Holenstein zaleca generalnie — a jego zalecenia zostaty przyjete
w naukach niemieckojezycznych — rezygnacje¢ z nazw o charakterze
ideologizujacym, czyli rzeczownikdéw o koncowce -izm i przymiot-
nikow konczacych si¢ na -istyczny. Oto przyktady zalecanych zmian:

buddyzm — Buddha Dharma,

chinski — Fo Jia (filozofia) lub Fo Jiao (religia),

koreanski — Pulgyo,

japonski — Bukkyo,

konfucjanizm — filozofia konfucjanska.

Zamiast kontynentéw radzi Holenstein uzywaé okreslenia ,,czesci
$wiata” — juz cho¢by Europa nie jest, jego zdaniem, kontynentem.

Oddzialywanie

Geografia filozofii Holensteina stala si¢ punktem odniesienia dla
intensywnych rekonstrukcji zapoznanych filozofii, ich historii i postaci.
Stanowita ptodne przelamanie wielowiekowych nawykow katego-
rialnych, medialnych i jezykowych. Stanowita takze istotny moment
w formowaniu si¢ interdyscyplinarnego charakteru kulturoznawstwa
1 humanistyki.
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Refleksje podsumowujace

Prezentacja poszczegdlnych stanowisk filozofii miedzykulturowe;j
pokazuje przede wszystkim ich skupiong na wspolnym celu r6znorod-
no$¢ tematdéw i metodologii 1 zréznicowanie w roztozeniu akcentow.
Wimmer w swym podej$ciu analitycznym ktadzie nacisk na wydobycie
w filozofiach ich argumentacji logicznych, natomiast Fornet-Betancourt
podkresla etyke i krytyke kultury. Stanowisko Malla eksponuje herme-
neutyke miedzykulturowa i kwestie ,,nieczystosci”, a zarazem zbiez-
nosci produkcji kulturowych. Holensteinowi z kolei zalezy na nowym
ujeciu przestrzenno$ci $wiata, na relacyjnosci w ujmowaniu zjawisk
kultury, na interdyscyplinarnych rekonstrukcjach kontekstow kulturo-
wych, na zgodnych z odstanianymi rzeczywisto$ciami wizualizacjach,
na widzeniu i nazywaniu fenomenow.

Kazde z przedstawionych stanowisk jest niezbywalne, Zadne nie jest
samowystarczalne. Nie ujmujg one sitg rzeczy wszystkich problemow
i aspektow miedzykulturowosci i jej filozofii. Wsrod nich znajduja sie
i te, ktore sygnalizujemy w czgsci drugiej tej ksigzki, a chodzi tu gtow-
nie o problem silniejszego sprzggnigcia filozofii miedzykulturowe;
z mys$la kulturowo-filozoficzng i teoretyczng oraz szersze uwzglednie-
nie znaczenia sfery estetycznej i poetyckiej.

Latwo mozna sobie wyobrazic, ze filozofia miedzykulturowa bedzie
obejmowac swym zasiegiem coraz to szersze obszary rzeczywistosci
i coraz wigcej generowanych w nich dyskursow, 1 ze w swym — wszech-
ogarniajacym i szukajacym podstaw, praktycznym i skierowanym ku
horyzontowi sensu — zamysle stanie si¢ jednoznaczna z filozofia
wspolczesna w ogole.






»Inni sg, jak my, istotami myslacymi”.
Poczatki, stadia, problemy i zadania
filozofii mi¢edzykulturowej. Franz Martin Wimmer
w rozmowie z Anng Czajka (2005)>

A.C. Jaki byl poczgtek Pana zainteresowan filozofiq miedzykulturowq?
Jakies szczegolne doswiadczenie Zyciowe? Spotkanie intelektualne?
Kim byli Pana nauczyciele bgdz osoby, ktore, by¢ moze, zwrocily Pana
uwage ku filozofom innym niz zachodni?

F.M.W. Kiedy mysle o czasach studiéw, to doprawdy nie znajduj¢ ni-
czego, co mogloby wzbudzi¢ moje zainteresowania filozofig migdzy-
kulturowa i poprowadzi¢ je w tym kierunku. Poza, by¢ moze, moimi
pierwszymi studiami filozofii i teologii w zakonie jezuitow, ktory poz-
niej opuscitem. Tam, oczywiscie, przekazano nam umieszczong na
og6lnym tle katolicyzmu ide¢ rownosci kultur. Studia, ktére podjatem
p6zniej, a mianowicie studia filozofii i nauk politycznych w Salzburgu,
staty pod znakiem fenomenologii i filozofii analitycznej. Moja praca
doktorska traktuje o problemach hermeneutycznych z punktu widzenia
teorii naukowej o charakterze analitycznym’® — i rOwniez tu nie ma

55 Tekst ten posiada godng uwagi historie. Rozmowa odbyta sie¢ w 2005 r. w Parmie
w jezyku niemieckim i przetozona przez Anng Czajke na wloski ukazata si¢ drukiem
(Franz Martin Wimmer e Anna Czajka, «Gli altri sono esseri pensanti come noiy. Inizi,
tappe, problemi e compiti della filosofia interculturale, w: Logiche dell’ alterita, red.
A. Pirni, Pisa 2009, s. 173—186). Kiedy postanowiono wydac ja po niemiecku, okazato
sig, ze nie zachowat sie tekst nagrania i w tej sytuacji Franz Martin Wimmer sporzadzit
przektad z wloskiego zawierajacy niewielkie aktualizacje i modyfikacje (Anfinge,
Stadien, Probleme und Aufgaben interkultureller Philosophie. Ein Gesprdch zwischen
Anna Czajka und Franz Martin Wimmer, w: Der asymmetrische Westen. Zur Pragmatik
der Koexistenz pluralistischer Gesellschaften, red. B. Henry i A. Pirni, Bielefeld 2012,
s. 255-272). Dzi$ wywiad ukazuje si¢ w kolejnej wersji jezykowej — polskie;j.

¢ F.M. Wimmer, Verstehen, Beschreiben, Erkidren. Zur Problematik geschichtlicher
Ereignisse, Freiburg im Breisgau 1978.
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niczego, co mogloby zapowiada¢ moje pdzniejsze zainteresowania
migdzykulturowe. Zadnego wskazania na hermeneutyke niezachodnia,
zadnych pytan o postgpowania teoretyczne obecne w innych kulturach.
Ewidentnie problemy tego rodzaju nie istnialy dla mnie w tym okresie.
Nie moge tez powiedzie¢, ze miatem jakiego$ mistrza, nauczyciela
w kwestiach miedzykulturowosci. Mimo to zawsze jest jaki$ nauczy-
ciel, nawet jesli jest nim kto$, kto nie naucza w bezposredni sposob.
Tak byto tez w moim przypadku. Zaraz po zakonczeniu studiow, kiedy
prowadzitem zajecia z filozofii historii, a takze historii filozofii, spot-
katem Wernera Starka, socjologa religii, ktory po emigracji (jako praski
Zyd) do USA wrécil do Austrii®’ i ktory zwrécit mojg uwage na dwoch
autorow, dotad zupelie mi nieznanych: barokowego filozofa historii
Giambattiste Vico i pochodzacego z Magrebu teoretyka kultury i hi-
storii, Ibn Chalduna®. Obydwaj napetnili mnie entuzjazmem. Zwtasz-
cza lektura Ibn Chalduna — ktérego wciaz jeszcze czytam — wzbudzita
we mnie niepokdj. Naszty mnie watpliwosci: no tak, zajmowalem si¢
dos¢ intensywnie historig filozofii europejskiej, przede wszystkim for-
mami jej uje¢ historycznych, ale to, co wiedzialem, moglo przeciez
jako$ciowo by¢ niewystarczajace. Mogto przeciez by¢ tak, ze historia
rozumu ludzkiego przejawiala si¢ w r6znych formach, z ktorych znamy
tylko niewielka czgs$¢, a z pewnoscig nie znamy catosci. Watpliwosci
te narastaly we mnie rowniez w zwigzku z réznymi do§wiadczeniami

S7Werner Stark (1909—-1985), emigrowat po studiach w Hamburgu do Pragi, w 1939 do
Wielkiej Brytanii, a wreszcie do USA, gdzie zostat profesorem socjologii w Nowym
Jorku. Od 1975 r. az do $mierci zyt i wyktadat w Salzburgu. W jego badaniach nad
socjologig wiedzy i kultury pojawia si¢ wymog podejs$cia migdzykulturowego. Gtowne
prace: Wissenssoziologie, 1960; Montesquieu, Pioneer of the Sociology of Knowledge,
London 1960; The Sociology of Religion, London 1966—1972 (5 tomow); The Social
Bond, New York 1976-1986 (6 tomow).

58 Ibn Chaldun (1332-1406), polityk, historyk, filozof, na glgbokiej znajomosci historii
$wiata arabskiego, berberyjskiego, grecko-rzymskiego, perskiego, mongolskiego opiera
swoja filozofi¢ i historiozofi¢ ante litteram. Rozwija ja przede wszystkim w swoim
glownym dziele pt. Mugaddima (,,Wprowadzenie”). Por. 1. Khaldun. Ausgewdhite
Abschnitte aus der mugaddima, red. A. Schimmel, Tiibingen 1951; The Mugaddimah.
An Introduction to History, przet. F. Rosenthal, Princeton 1981; Buch der Beispiele.
Die Einfiihrung, przet. M. Pétzold, Leipzig 1992, pol. Ibn Chaldun i jego Mugaddima.
Antologia mysli spoteczno-politycznej, przet. H.A. Jamsheer, Kurowice 2002.
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osobistymi. Kiedy na poczatku lat 80. bylem profesorem wizytujagcym
na Uniwersytecie w Irvine w Kalifornii, nie bylo wrecz mozliwe nie
zajmowac si¢ chociazby filozofig chinska. I nie bylo mozliwe — kiedy
si¢ zyto w pewnym otoczeniu — nie znac¢ filozofii hinduskie;j. I tak po
doktoracie wyznaczylem sobie nowy zakres studiow. Zalozytem, ze
studia te zajmg mi mniej wigcej dziesi¢¢ lat, ale odbycie ich postano-
witem i to postanowienie wypehilem. Powiedziatem sobie wtedy: mu-
sze poznaé przynajmniej zarysy filozofii chifiskiej. Zeby osiggna¢ taki
cel, trzeba zna¢ chinski, odby¢ tez inne studia itd. Tak jak mowitem,
taki program dawat si¢ realizowac tylko krok po kroku i zmieniat si¢
z biegiem lat.

W 1988 r. po dtugich pracach przygotowawczych opublikowatem
w Wiedniu ,,Cztery pytania do filozofow w Afryce, Azji i Ameryce
Lacinskiej”*” i w tym momencie uswiadomitem sobie, ze wszgdzie
w Europie byli ludzie, ktorzy jednoczesnie i niezaleznie od siebie zaj-
mowali si¢ tg sama problematyka. Doszto do nawigzania kontaktow
i wymiany. I tak w 1989 r., w rok po moich ,,Czterech pytaniach...”,
ukazata si¢ ksigzka Heinza Hiilsmanna o tytule ,, Trzy miejsca narodzin
filozofii”®. Byta w niej mowa o Chinach, Indiach i Grecji, a jedyne, co
mi w niej przeszkadzato, to rodzajnik okreslony w tytule, bo, jak mysla-
fem, nie powinno go by¢, powinna by¢ tylko cyfra, bo wiele jest miejsc
narodzin filozofii. Juz w 1988 r. w 6wczesnym NRD ukazal si¢ zbior
rozpraw pod tytutem ,,.Dlaczego 1 w jaki sposob filozofia powstawata
w roznych regionach $wiata”®'. Mialem juz wtedy kontakt z kilkoma
autorami tego tomu, z Gerdem-Riidigerem Hoffmannem, ktory, jak ja,
badat filozofi¢ afrykanska, i Steffi Richter, dzi$ profesor japonologii
w Lipsku, oraz z innymi badajgcymi to zagadnienie. Niektorzy z nich
po tym, jak przestala istnie¢ NRD, musieli odej$¢ z uniwersytetow.
Inni, jak sinolog Ralph Moritz, redaktor tomu, kontynuowali prace.

9 Vier Fragen zur Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika, red. FM Wimmer,
Wien 1988.

¢ R.A. Mall, H. Hiilsmann, Die drei Geburtsorte der Philosophie, dz.cyt.

1 Wie und wann entstand die Philosophie in verschiedenen Regionen der Erde, red.
R. Moritz, H. Riistau, G.R. Hoffmann, Berlin 1988.
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A.C. A zatem mozna by mowic¢ o swoistym duchu czasow, objawiajg-
cym sie w roznych miejscach? Jak scharakteryzowatby Pan rézne osrod-
ki zainteresowan migdzykulturowych w tamtych czasach?
F.M.W. Jesli chodzi o Niemcy, to trzeba powiedzie¢, ze centra zain-
teresowan migdzykulturowych znajdowaty si¢ przewaznie na Wscho-
dzie, w NRD. Ten stan rzeczy brat si¢ z odmiennego sposobu, w jaki
filozofia rozwijata si¢ w obydwu panstwach niemieckich. W 6wczes-
nym RFN, ale i w Austrii, filozofia akademicka hotdowata podejsciu
,historycznemu”, rozumianemu jako uprawianie, zglebianie filozofii,
interpretujgce jedna czy drugg tradycje filozoficzng w powigzaniu
z przypisanym jej kontekstem historycznym (zwigzanym badz z samym
autorem, badz ze szkolg czy uniwersytetem). Nie byto tak w NRD,
gdzie filozofia podtug rozumienia marksistoéw miata by¢ instrumentem
orientacji intelektualnej. Druga réznica polegata na tym, ze marksizm —
albo marksizm-leninizm — zawsze podkreslat internacjonalizm i inter-
kulturalizm. Takze sze$ciotomowa ,,Historia filozofii”, wydana (jeszcze
w duchu stalinizmu) przez radziecka Akademi¢ Nauk, traktowata do-
stownie o catym §wiecie. Bylo jasne, ze nalezy zajmowac sig tradycja
filozoficzng Kazachow, filozofig uzbecka, jak i kanadyjska czy argen-
tynska itd. A w krajach zachodnich tak nie byto: historia filozofii doty-
czyta jedynie filozofii zachodniej w jej rozgatezieniach, byta skoncen-
trowana na rzeczywistosci starego Zachodu. Studenci z NRD byli
ukierunkowani inaczej i nawet je$li w ostatnich latach nie mysleli
w $cistych kategoriach nastepowania po sobie formacji spotecznych,
to zwracali uwagg na réznice kulturowe, regionalne, lingwistyczne.
Dlatego chce podkresli¢, ze problematyka filozofii miedzykulturowe;j
w niemieckojezycznym obszarze jezykowym byta bardziej rozwinigta
w NRD niz w innych regionach.

Wymienitem przedtem ksiazke Hiilsmanna i Malla. Ta ksigzka byta
w momencie swego ukazania si¢ czyms catkiem nowym, zaskakujacym.
Tu chyba trzeba podkresli¢, ze jeden z autorow ksiazki, jej spiritus mo-
vens, Ram Adhar Mall®* to kto$, kto miedzykulturowosci doswiadcza
i przezywa jg osobiscie: jest ojcem rodziny w Niemczech, ale pochodzi

2 Zob. rozdz. Ram Adhar Mall w czgéei 1.
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z Indii, ma indyjskie korzenie. Rowniez funkcjonujac w spotecznosci
akademickiej, jest kims, kto do§wiadczyt miedzykulturowosci pod
kazdym wzgledem. To wszystko nie dotyczylo mnie. My$latem je-
dynie, ze jesli filozofia jako dyscyplina akademicka ma wspolczesnie
i w przysztosci odgrywac role, to musi robi¢ co$ wigcej niz wciaz tylko
interpretowac i przetwarza¢ wlasng spuscizng.

A.C. Mowit Pan o rozwoju zainteresowania migdzykulturowosciq
w Niemczech Wschodnich. A jakie mogly by¢ — procz motywacji, ktore
wymienialiSmy, jak spotkania osobiste i rosngca potrzeba znajomosci
historii filozofii — myslowe inspiracje takich zainteresowan w Niemczech
Zachodnich? Zdumiewajgce podobienstwa, jak te migedzy mysleniem
Heideggera a mysleniem taoistycznym, ktore pojawiajq si¢ w badaniach
Giintera Wohlfarta?%. Rozszerzenie kierunkow zainteresowar fenome-
nologii, co pokazujg badania Bernharda Waldenfelsa?%.

F.M.W. Ma Pani racjg, byly takie inspiracje. Nie jestem pewien, czy
wlasciwie interpretuj¢ Wohlfarta czy Waldenfelsa, chociaz dyskutowa-
fem z obydwoma na ten temat, ale wiem, ze obydwaj, jakkolwiek na
rézne sposoby, natrafili na problematyke migdzykulturowa w sposob
wynikajacy immanentnie z ich wlasnych filozoficznych stanowisk.
Problematyki migdzykulturowej nie sposob obejs¢, kiedy ktos zajmuje
si¢ fenomenologia obcego jak Waldenfels, ani kiedy napotyka na swej
drodze fenomenologow takich jak Paul Ricceur, Enrique Dussel z Ame-
ryki Lacinskiej czy Derrida. Wohlfart postepuje inaczej i probuje w swo-
jej postawie teoretycznej faktycznie, moim zdaniem, pozegnac si¢
z Europa. Nie wydaje mi si¢ to w studiach migdzykulturowych nie-
uniknione. Nie uwazam za niezbe¢dne, by w trakcie zajmowania si¢
taoizmem stawac si¢ taoista, a nawet gdyby mialo to nastapic, spokojnie
mozna jednocze$nie pozosta¢ wittgensteinista. By¢ moze nawet da si¢

% G. Wohlfart, Der philosophische Daoismus, Koln 2001.

% Por. B. Waldenfels, Topographie des Fremden. Studien zur Phdnomenologie des
Fremden 1, Frankfurt am Main 1997, pol. Topografia obcego, przet. J. Sidorek, War-
szawa 2002; tenze, Grenzen der Normalisierung. Studien zur Phdnomenologie des
Fremden 2, Frankfurt am Main 1998; tenze, Grundmotive einer Phdnomenologie des
Fremden, Frankfurt am Main 2006, pol. Podstawowe motywy fenomenologii obcego,
przet. J. Sidorek, Warszawa 2009.
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przyjmowac postawg taoisty, ale z tego powodu nie trzeba wymazywac
z pami¢ci Husserla, Heideggera czy Wittgensteina.

A.C. A stanowiska Kimmerlego® czy Holensteina?®. Wspolpracowa-
liscie Panowie w zakresie filozofii migedzykulturowej...

F.M.W. O tak, wszyscy wspolpracowalismy i dyskutowalismy. Wspol-
nie zakladaliSmy Migdzynarodowe Towarzystwo Filozofii Migdzykul-
turowej [GIP]. Mall byt zatozycielem i pierwszym przewodniczacym,
Kimmerle byl w zarzadzie, ja zostatem wiceprzewodniczacym. Od
kilku lat przewodniczacg jest po Mallu Claudia Bickmann, profesor
uniwersytetu w Kolonii®’, od niedawna wspdlnie z Georgiem Stenge-
rem [Wiirzburg] jako wspotprzewodniczagcym®. Towarzystwo organi-
zowato konferencje we wszystkich czgéciach $wiata i prawdziwie wspo-
magato wspotprace migdzynarodows.

A.C. Nie rozmawialismy jeszcze o krajach anglosaskich czy tez raczej
o anglojezycznych badaniach miedzykulturowych...

F.M.W. To jest ztozony temat. Bo badania w jezyku angielskim nie sg
przeciez ograniczone do Wielkiej Brytanii, USA itd. Kiedy na przyktad
badatem filozofie i filozofow w Afryce, trudno byto nie bra¢ pod uwage
gwaltownej debaty na temat tego, czym jest wlasciwie filozofia afry-
kanska, debaty, ktora toczyla si¢ w jezyku angielskim (i francuskim),
z wyjatkiem kilku prac po niemiecku, wydanych w NRD. Angielski
jest w coraz silniejszym stopniu jezykiem $wiatowym rowniez filo-
zofii, jest zarazem bylym jezykiem kolonialnym i dlatego to nie przy-
padek, ze idea dekolonializacji poje¢ filozoficznych pochodzi wtasnie
z doswiadczen filozofii afrykanskiej dokonanych w tym jezyku jako
jezyku kolonialnym i §wiatowym. Pochodzi od Kwasi Wiredu, filozofa

% Zob. rozdz. Heinz Kimmerle w czgsci 1.

% Zob. rozdz. Elmar Holenstein w czgsei 1.

7 Claudia Bickmann jest profesorem filozofii na uniwersytecie w Kolonii. Wyktada
takze na wielu uczelniach europejskich i pozacuropejskich. Zob. tej autorki: Differenz
oder das Denken des Denkens, Hamburg 1996; Immanuel Kants Weltphilosophie,
Nordhausen 2006.

68 Georg Stenger objat jako pierwszy Katedre Filozofii w Globalnym Swiecie na Uni-
wersytecie w Wiedniu. Zob. tego autora: Philosophie der Interkulturalitdt. Erfahrung
und Welten. Eine phdnomenologische Studie, Freiburg im Breisgau — Miinchen 2006.



,Inni sg, jak my, istotami myslacymi”... 83

z Ghany, ktéry od dawna wyktada w USA i podobnie jak ja bliski jest
tradycji filozofii analitycznej®. Jest jednym z najwazniejszych teore-
tykow XX wieku (mysle przynajmniej, ze nastepne pokolenia beda go
za takiego uznawac), od niego dowiedzialem si¢ czego$ dla mnie bar-
dzo waznego, poznatem do$wiadczenie filozofii afrykanskiej, ktora
wyraza si¢ w jezyku angielskim przy jednoczesnej §wiadomosci, ze na
ksztatt tej filozofii ma przede wszystkim wptyw i odciska si¢ w niej
»charakter” jezyka afrykanskiego. I aby wroci¢ do Pani pytania o ducha
czasOw — temat roznych form filozofii pojawit si¢ nagle wszedzie —
w Indiach, Japonii. Bylo tak, jakby jedno z moich ,,czterech pytan”
z ksigzki z 1988 r. zadawato sobie jednoczesnie wielu ludzi, pytanie:
Jaki jest wkiad poszczegolnych filozoficznych tradycji regionalnych,
ktory moglby by¢ owocny dla przysztosci catej ludzkosci?

A.C. Czy dostrzega Pan roznice, odmienne roztozenie akcentow
w uprawianiu filozofii miedzykulturowej, zarysowujgce si¢ w roznych
kregach jezykowych, francuskim, niemieckim, angielskim? By¢ moze
w kregu francusko- czy angielskojezycznym dominujgca jest proble-
matyka postkolonialna? Zauwazytam zresztq, ze rzadko wymienia Pan
Edwarda Saida, ktorego dyskurs wydaje mi si¢ dokonaniem pionier-
skim, zarazem heroicznym, w stawianiu oporu tradycjom humanistyki
zachodniej o wielowiekowych korzeniach i umocowaniach w stosun-
kach wladzy™.

F.M.W. Zgadza sig, rzadko wymieniam Saida, dopiero teraz, kiedy Pani
o to pyta, u§wiadomilem to sobie, ale go cytuj¢. Mowilismy juz o tym,
ze pojawienie si¢ filozofii migdzykulturowej wynikato z ducha czasu,
ktory objawiat si¢ jednoczesnie w r6znych miejscach. Dlatego mozna
mowic o sytuacji postkolonialnej, ktdra w charakterystycznie odmienny
sposob ksztattowata sie w Europie i poza Europag, przy czym okazywato
si¢, ze koniec epoki kolonialnej nie oznaczat rozwiagzania jej wszyst-
kich problemow. W tym okresie doszto do zalamania systemu krajow

% Zob. podrozdz. ,,Exemplum: filozofia afrykanska” w rozdz. Heinz Kimmerle w cze-
sci l.

0 Edward Said (1935-2003), krytyk literacki i filozof kultury, jeden z gléwnych przed-
stawicieli tzw. postkolonializmu, tworca koncepcji orientalizmu, zob. odniesienia do
Saida w wielu tekstach tego tomu.
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socjalistycznych i Zwigzku Radzieckiego, a co za tym idzie przestat
funkcjonowac¢ podziat §wiata, ktory stanowit pewne ramy, nawet jesli
si¢ go ocenia negatywnie. Zniknigcie tego, co dotychczas byto oczy-
wisto$cig, podobne byto do dziatania ducha czasé6w. W tym czasie za-
czeto tez powszechnie uzywac terminu ,,globalizacja”. Wyrazenie to ist-
niato co prawda od dawna, stosowane byto choéby przez Toynbeego,
ale wtedy stato si¢ terminem kategorialnym swoich czasow. Inny przy-
ktad: kiedy zaczatem w filozofii mowi¢ o miedzykulturowosci, byto
to stowo stosunkowo nowe, bo wtedy mowiono przede wszystkim
o multikulturowosci, przez co rozumiano konieczno$¢ budowania ta-
kiego spoleczenstwa, w ktorym — w miastach i metropoliach przyszito-
sci — moglyby koegzystowac¢ wszystkie mozliwe kultury. Juz wtedy
wydawalo mi si¢, ze to multi- to nie jest dobry przedrostek, bo nie
oznacza niczego wiecej jak bycie obok siebie, zwykta wielos¢. I mogto
to oznacza¢, ze jedni drugich jakos tolerujg, ale w gruncie rzeczy nie
biorg si¢ nawzajem na serio. Takie bylo tez moje zastrzezenie wobec
filozofii komparatywnych, poréwnawczych, ze poréwnujg one tylko
pojecia i formy filozofii, ale juz nie wtaczajg ich do wtasnego dyskursu
krytycznego i samokrytycznego. Dlatego wolatem mowic o miedzykul-
turowosci. Jeszcze przez jakis czas stowa tego nie byto w angielskim
i dlatego, kiedy chciatem na konferencj¢ w Indiach w 1994 r. zglosié¢
swoj referat ,,Is Intercultural Philosophy a New Branch or a New Orien-
tation in Philosophy?”, powiedziano mi, zebym zmienit tytul, bo nikt
nie zrozumie, o co chodzi, bowiem stowo ,,miedzykulturowy” nie ist-
nieje’!. Powinienem uzy¢ wyrazenia ,,cross-cultural” albo ,,comparative
philosophy”. Znatem te stowa, ale nie ich znaczenie miatem na mysli.
Uwazam prefiks miedzy- za do$¢ wazny, ale ma on dwoch konkuren-
tow: multi- 1 trans-. Wolfgang Welsch na przyktad woli moéwié
o transkulturowosci’. I terminem tym okreslil pewien wazny moment

" FM. Wimmer, Is Intercultural Philosophy a New Branch or a New Orientation in
Philosophy?, w: Interculturality of Philosophy and Religion, red. G. D’Souza, Ban-
galore 1996, s. 45-57.

2'W. Welsch, ur. 1946, profesor filozofii na Uniwersytecie Friedricha Schillera w Jenie.
Rozwinat koncepcje ,,transkulturowosci”, w ktorej probuje przezwyci¢zy¢ ujmowanie
kultur przez ich odgraniczanie si¢ od zewnatrz, opowiadajac si¢ za ujeciem wspotnoty
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w relacjach kultur. Ale jezeli to, co oznacza trans-, ma odnosi¢ si¢ do
czegos$, co wychodzi poza wszystkie kultury, to ten wybor terminu nie
wydaje mi si¢ dobry. Inter- wskazuje na co$ nowego, co wydarza sie
miedzy kulturami. | tak zdecydowalismy si¢, Holenstein, Kimmerle,
Mall i inni — na termin ,,migdzykulturowos$¢”.

A.C. W krotkiej historii filozofii miedzykulturowej mozna wyroznic kilka
stadiow. Wydaje mi sig, ze pierwsze stadium to podwazenie paradymatu
zachodnioeuropejskiej historii filozofii, w mysl ktorego kazda wyprze-
dzajgca epoka jest podporzgdkowana nastepujgcej po niej, a filozofia
zachodnia stanowi dominujgce centrum wszelkiej mysli ludzkiej. Drugie
stadium, jak mi sie wydaje, rozpoczyna sie od propozycji paradygmatu
«poliloguy, czyli stworzenia podstaw podejscia miedzykulturowego do
problemow usystematyzowanej refleksji filozoficznej.

F.M.W. W pehi przyznaj¢ Pani racje. Nie bylem nawet $wiadom tej
sekwencji, zwlaszcza, ze sam jestem uwiktany w proces, o ktérym
mowa, ale patrzac wstecz, musze stwierdzi¢, ze moje pierwsze teksty
na tematy filozofii miedzykulturowej, a nawet ksiazka z 1990 r. [Inter-
kulturelle Philosophie. Geschichte und Theorie] nie stawialy sobie in-
nego celu jak nowe podejscie do historii filozofii”. Chodzito o to, aby
poszerzy¢ pole filozofii o moment krytyki jej wylacznej orientacji
(a wlasciwie nalezatoby powiedzie¢ okcydentacji) w kierunku wyzna-
czonym przez filozofi¢ zachodnig. To byto przedmiotem tej ksigzki.
Kiedy si¢ ukazywata, nie wiedziatem jeszcze — jeszcze nie — ze bedzie
to musiato mie¢ konsekwencje dla logiki, teorii poznania, etyki. O tym
jeszcze nie byto mowy, na pierwszym planie byla kwestia tworzenia
historii filozofii. Stusznie Pani zauwazyta, ze wraz z propozycja czy
tez ideg regulatywna ,,polilogu”, przedstawiong w potowie lat 90., po-
jawity sie catkiem inne oczekiwaniania. Chodzito o metody czy spo-
soby podejscia, ktore pozwolityby na zajgcie si¢ trudno$ciami i moz-
liwo$ciami zwigzanymi z czym$ wigcej niz historia filozofii,
a mianowicie ze sposobami systematycznego uzasadniania tez i teorii

kulturowej powstajacej przez wzajemng wymiane, wplywy i kontakty, jak to wyraza
w swej pracy: Transkulturalitit. Zur verdnderten Verfasstheit heutiger Kulturen, ,,Ze-
itschrift fiir Kulturaustausch” 1995, nr 1.

3 F.M.Wimmer, Interkulturelle Philosophie. Geschichte und Theorie, Wien 1990.
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w kazdym zakresie filozofii. Tu znajdujemy si¢ na catkiem innej ptasz-
czyznie refleksji, ktora wszakze wynika z pierwszej. Nastepowanie po
sobie faz, ktore Pani wyrdznita (historia filozofii i problem uzasadnie-
nia) daje si¢ rozpozna¢ w curriculach kolegow, ktorzy zajmowali si¢
filozofig mi¢dzykulturowg — prawie wszyscy zaczynali od tematow
historycznych (filozofia w Afryce, Ameryce Lacinskie;j itd.), aby potem
przejs¢ do kwestii systemowych: do uzasadnienia praw czlowieka
z punktu widzenia miedzykulturowosci, do estetyki migdzykulturowe;j
itd. To nastgpowanie po sobie (historia — systemowos$¢) mozna obser-
wowac tez w nauczaniu: studenci studiuja najpierw problemy histo-
ryczne, a pozniej przechodza do prob rozwigzan systemowych.

A.C. Czy motby Pan scharakteryzowac blizej postgpowanie «polilo-
gu»? Poda¢ przyktady?

F.M.W. Pojecie ,,polilog” okresla co$, co po pierwsze, jest wymogiem
koniecznym na teoretycznej ptaszczyznie filozofii, po drugie, jest ko-
nieczne roOwniez na plaszczyznie praktycznej, a po trzecie, jest takze
mozliwe — ale ,,polilog” w czystej formie nie istnieje. Nie znam zad-
nego przypadku czystego polilogu i nie mogg tez sobie wyobrazi¢ go
jako realnego.

Punkt wyjscia tej koncepcji jest nastepujacy: w odniesieniu do
glownych problemow podstawowych nie istnieje jakas jedna tradycja
pojeciowa, z ktdrej punktu widzenia te podstawowe problemy moglyby
by¢ ujmowane. Tradycji pojeciowych jest wiele. Dotyczy to juz obszaru
jednego okreslonego kontekstu kulturowego, a w wymianie migdzy roz-
nymi kulturowo nacechowanymi tradycjami objawia si¢ jeszcze silnie;j.
Bo oto w obrebie réznych tradycji rozwinely si¢ odmienne koncepcje
podstawowe, metody, pojecia, a takze teorie, ktore nie zawsze pokrywa-
ja si¢ ze sobg, a czasem nawet sg ze sobg sprzeczne albo przynajmniej
sa postrzegane jako takie. Filozofowanie w konteks$cie globalnym nie
moze i nie powinno ignorowac takich roznic.

Nie moze, poniewaz wspdlczesnie na catym $wiecie styszalne sa
glosy, ktore naleza nie tylko do tradycji zachodniej, ale i do innych.
Dzieje si¢ tak za sprawg tych samych mediow i po czesci w tych sa-
mych jezykach. Nie jest juz tak jak za rozkwitu kolonializmu europe;j-
skiego, ze filozofowie — co prawda bezpodstawnie, ale za to z pelnym
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przekonaniem — mogli mowié¢, ze filozofia w sensie $cistym ma tylko
jedna historie, zaczynajacg si¢ od Grekow i siggajaca po zachodnig
nowoczesnos¢, a co do innych tradycji, to sa co najwyzej jakimis jej
etapami wstgpnymi. Inni sa, podobnie jak my, istotami myS$lacymi,
i uprawianiu filozofii nie pomaga ignorowanie innych, uzasadniane
w ten oto sposob, ze ich mysli nie maja postaci jednoznacznej, ze nie
poddawane byty interpretacjom ani opisom.

A.C. Co czynié¢ w takiej sytuacji?

F.M.W. Sa dwie mozliwos$ci. Jedng z nich jest ta, ze my — wszelako
jakie$ za kazdym razem okreslone ,,My” — staramy si¢ wywrze¢ wpltyw
na wszystkich Innych w jednostronny sposob i przekonac¢ ich do na-
szego myslenia, a wigc jest to mozliwos¢ monologu. Przygladajac mu
si¢ blizej, okazuje si¢ wszakze, ze czysty monolog jest niemozliwy,
wrecz nie do pomyslenia, bowiem kazdy rzeczywisty monolog zawiera
w sobie takze element dialogiczny juz przez to, ze skierowany jest ku
okreslonym Innym z zatozeniem bycia przez nich zrozumianym, ale
i przez to, ze w kazdym monologu obecny jest refleks Innego 1 ze wpty-
wanie nigdy nie jest, wbrew swej intencji, catkowicie jednostronne.
Jednakowoz monolog istnieje przynajmniej jako intencja, jako strategia
w relacjach z Innymi, nawet w owej quasi-tolerancyjnej formie, ktorg
zatozyciel zakonu jezuitow sformutowal w ten mniej wigcej sposob:
Z kazdym cztowiekiem wchodze w jego drzwi, aby go wyprowadzié¢
swoimi. Zaktada to oczywiscie, ze drzwi Innego stanowig — biorac
obiektywnie — droge okrezng, ktorg wlasciwie nalezatoby zamknaé
i korzysta¢ z niej tylko ze wzgledow subiektywnych czy dydaktycz-
nych. To wszakze wskazuje na drugi, fatalny dla intencji filozoficznych
aspekt postepowan monologicznych — zakladaja one absolutng pewnos¢
lub prawde bez podejmowania jakiejkolwiek dyskusji z innym mysle-
niem. Jest to bezwzgledne zalozenie, Ze z tego, co mys$la inni, niczego
si¢ nie mozna nauczy¢, ze wszystko, do czego pomyslenia ludzkos¢
jest prawowicie zdolna, zawarte jest w jednej historii myslenia. Ponie-
waz jednak filozofia nie jest religia, zatozenie monologu jest dla niej
fatalne. Druga mozliwos$¢ polega teoretycznie na tym, ze argumentuje
si¢ w catkowicie inny sposob, ktory nazywam polilogiem: w taki spo-
sob, w ktorym do jednego problemu podchodzi si¢, ujmujac go z punktu
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widzenia rownorzednosci roznych — czterech, pigciu, sze$ciu — pozycji
filozoficznych, rozwini¢tych w réznorodnych formach i w mozliwie
dtugiej historii swego powstawania, i w ten sposob pracuje si¢ nad jego
wyjasnieniem i rozwigzaniem.

Polilog — podobnie jak monolog — nie wystgpuje w formie czyste;j,
a to z r6znych wzgledow: wszystkie koncepcje, stworzone w réznych
tradycjach myslenia, musialyby rozwing¢ ten sam jezyk, te same poje-
cia, kryteria argumentacji itd., przy czym zadnej z tradycji nie dawano
by pierwszenstwa, a kazda musiataby w kazdym momencie by¢ goto-
wa przekaza¢ do dyspozycji i podda¢ rewizji argumentacyjnej swoje
koncepcje, oczywistosci i rezultaty badawcze, a wreszcie niedopusz-
czalne w takim postgpowaniu byloby uznawanie jakiekolwiek innego
niz argument autorytetu. A poniewaz myslac realistycznie, trudno tego
oczekiwac, czysty polilog nie istnieje na rowni z czystym monologiem.
Przy argumentowaniu mi¢dzy filozofami uksztattowanymi kulturowo
w rézny sposob nieuchronnym jest zawsze wychodzenie od wlasnych
pojec i kategorii, stad mowi¢ o centryzmie probujacym, tentatywnym,
odpowiednim do roztrzgsan filozoficznych. Wszyscy jego uczestnicy
wychodza w sposob konieczny z przekonania o stusznosci wtasnej po-
zycji i tradycji, przyznajac zarazem wszystkim innym uczestnikom pra-
wo do tego samego przeswiadczenia. Tym samym model ten nie zakta-
da — w przeciwienstwie do monologiczego — ze prawda absolutna, ktora
powinna by¢ oczywista dla wszystkich, juz gdzie$ zostata odnaleziona
w sposob niepodlegajacy dyskusji i ze trzeba tylko pracowac nad jej
wydobyciem. Rzeczywistos$¢ dyskursow — takze miedzykulturowych —
lezy zawsze gdzie§ migdzy monologiem a polilogiem. Postgpowania
i strategie polilogiczne napotyka si¢ w historii myslenia, szczegdlnie
w sytuacjach, w ktorych wielos¢ tradycji $wiatopogladowych jest we
wspotzyciu spolecznym nieredukowalna.

Takie sytuacje zdarzaly si¢ na przyktad w historii islamu, poczynajac
od zatozenia Domu Madrosci w Bagdadzie za dynastii abbasydzkiej,
gdzie ludzie réznorodnych religii, jezykow i kultur spotykali si¢ i dys-
kutowali wspolnie sprawy sporne, przy czym obowigzywala reguta,
ze nikt nie moze si¢ powotywaé na wlasna tradycje i religi¢ jako na
prawde absolutna, lecz musi argumentowa¢ w sposob niezalezny od
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nich™. O porownywalnych praktykach donoszono ze $redniowiecznej
Andaluzji. W catkiem innym konteks$cie czaséw wojen religijnych
w chrzescijanskiej Europie Jean Bodin opisat utopig, ktora moze by¢
dla nas pouczajaca: w Colloquium heptaplomeres ma miejsce poli-
log w stosunkowo czystej postaci’”. Siedmiu megzczyzn — po jednym
przedstawicielu religii 6wczes$nie konkurujagcych w Europie oraz jeden
wolnomysliciel — spotyka si¢, aby w skupieniu i wspolnie wytozy¢ sobie
i za pomocg wielostronnej argumentacji wyjasni¢ migdzy soba kwe-
stie sporne. Robig to w jezyku, ktory nie jest jezykiem macierzystym
zadnego z nich, ale ktérym wszyscy wtadajg, mianowicie po tacinie.
A kiedy ktorys z nich powotuje si¢ na autorytet swojej tradycji, to musi
wyjasni¢ wszystkim innym, dlaczego miataby by¢ autorytetem.

Dzi$§ mozemy pytac, jak mozna by praktycznie rozwija¢ podobny tok
postgpowania. Problemem jest juz jezyk, w ktérym miatyby si¢ odby-
wac, gdyz angielski (ktory od razu brany jest pod uwagg) to inny jezyk
niz tacina w tekscie Bodina. Angielski to jezyk macierzysty wielu ludzi,
ktorzy juz z tego wzgledu znalezliby sie w takim wypadku w pozycji
uprzywilejowanej. Drugi punkt, ktéry wyroznia fikcje Bodina 1 jest
trudny do zrealizowania, to rOwnouprawnienie wszystkich uczestnikow
1 wzajemne uznanie si¢ za rownouprawnionych. Ta rownorzgdnosé
roznych tradycji jest trudna do urzeczywistnienia w praktyce juz ze
wzgledu na histori¢ §wiatowego kolonializmu europejskiego.

A.C. Gdzie nalezatoby dzis zastosowac postepowania polilogiczne?

F.M.W. Na przyktad w uzasadnianiu praw czlowieka. Istotne jest
uzasadnienie nie tylko jurystyczne i historyczne, ale i filozoficzne.
Przy tym centralnym problemem w tej kwestii jest to, ze tam, gdzie

* Dom Madrosci (Bayt al-Hikma) to akademia powstata na wzor perskiej Gundiszapur
w 825 r. pod wiladzg kalifa abbasydzkiego Al-Mamuna, obejmujgca obserwatorium
astronomiczne, biblioteke i szpital. Pracowali w niej wspdlnie chrzeScijanie, zydzi,
sabeusze, tworzac przede wszystkim przektady na arabski, glownie z greckiego. Aka-
demia ta byta z kolei wzorem dla podobnych fundacji w Sewilli, Kordobie i Kairze.
75 Jean Bodin (1529-1596), francuski prawnik i teoretyk panstwowosci, autor dziela
Colloquium heptaplomeres (napisane ok. 1588), w ktorym siedmiu m¢zczyzn, przed-
stawicieli roznych religii, wymienia we wszechstronnym i rOwnouprawnionym dialogu
wilasne poglady i w jego rezultacie ogloszone zostaje rOwnouprawnienie roznych religii,
ktore uznawac nalezy za warianty jednej jedynej religii naturalnej.
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ujawniajg si¢ roznice w okresleniach statusu praw cztowieka w po-
szczegoblnych tradycjach mysli i gdzie pertraktuja miedzy sobg repre-
zentanci panstw, religii, organizacji, biorg oni udziat w postepowaniach
strategicznych wladz, a nie w wolnej grze mysli. Musza to robic, nie
da rady inaczej. Reprezentant konkretnej religii nie moze si¢ na przy-
ktad zdystansowaé wobec jej podstaw — nie podda pod dyskusje dog-
matow. A w takim przypadku nie ma juz mowy o dyskursie filozoficz-
nym czy filozoficznym polilogu. Mysle w ogdle, ze wiele dyskursow,
okreslanych jako dialogi miedzykulturowe, w rzeczywistosci nie jest
ani dialogami, ani polilogami w sensie filozoficznym, a tylko negocja-
cja kompromisow. Czy mamy zatem utraci¢ nadzieje?
Nie sadze. W kazdym razie sytuacja stawia przed nami wynikajace z jej
krytyki zadanie. A jestem przekonany, ze kiedy uda si¢ nam dyskuto-
wac jak przystato filozofom, wtedy dojdzie do uzasadnienia filozoficz-
nego, do pojeé, i ze wtedy bedziemy w stanie nawzajem — krytycznie —
traktowac si¢ z powagg. Czy takie rozwazania przekonajg reszte $wiata?
Tu znéw mamy od czynienia ze starym problemem relacji miedzy fi-
lozofig a $wiatem realnym.
A.C. [ ostatnie pytania: Jakie gtowne zadania stojq w przysztosci przed
filozofig miedzykulturowq? I jakie sq najwazniejsze problemy, z ktorymi
sig boryka?
F.M.W. Pierwsze zadanie to dystans wobec samej historii filozofii.
Stato si¢ to catkiem jasne na podstawie sprawozdania z publikacji na
temat filozofii migedzykulturowej, ktore przed kilku laty ukazato si¢
w czasopismie ,,Polylog”’. Filozofia migdzykulturowa zbyt silnie kon-
centruje si¢ na historii filozofii. Oczywiscie nie nalezy zapominac o hi-
storii, a przede wszystkim nie nalezy ignorowac historii innych. Nie
mozemy robi¢ tego bledu, zeby mniej si¢ zajmowac buddyzmem czy
Grekami.

Ale zadanie filozofii nie moze si¢ ogranicza¢ do wytacznego zainte-
resowania interpretacjami jej historii. Hermeneutyka nie jest jedynym

¢ T.C. Chini, Interkulturelle Philosophie. Disziplin, Orientierung, Praxis? Ein Lite-
raturbericht, ,,Polylog. Zeitschrift fiir interkulturelles Philosophieren” 2004, nr 12,
s. 120-131.
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problemem filozofii, sg tez problemy etyki, logiki, teorii poznania.
Wszystkie problemy filozoficzne sa zarazem problemami filozofii
migdzykulturowej, jesli nie chcemy poprzesta¢ na postgpowaniach
odseparowanych i zamyka¢ si¢ w gettach. Wydobycie wymiaru mig-
dzykulturowego we wszelkiego rodzaju problematyce filozoficznej
jest dzi$, jak sadze, gtownym zadaniem filozofii migdzykulturowe;.
A zadaniem na przyszlo$¢ — rzeczywiste 1 coraz intensywniejsze akty-
wizowanie polilogow.

A.C. Mam wrazenie, ze to juz si¢ dzieje i ze nadchodzqce lata — mimo
tendencji «identytarnychy» — bedqg w filozofii latami poswieconymi prob-
lemowi miedzykulturowosci myslenia filozoficznego. A to moze dopro-
wadzi¢ tylko do poszerzenia Humanum. I w tym poktadamy nadzieje.
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O filozofi¢ miedzykulturowosci)

Problem mi¢dzykulturowosci a filozofia

Problem migdzykulturowosci, jeszcze dziesie¢ lat temu z trudem
percypowany przez opini¢ publiczng i prawie niewyobrazalny w Eu-
ropie jako przedmiot dyscypliny uniwersyteckiej, stal si¢ dzi§ punktem
odniesienia wielu dyskusji i tematem koncentrujagcym na sobie uwage
nauk humanistycznych. Migdzykulturowos¢ jawi si¢ dzi$ jako zagad-
nienie centralne w $wietle nastepujacych doswiadczen:

— konflikty i wojny, jak te prowadzone z catg brutalnos$cia w Afgani-
stanie, Iraku, Libii, Syrii (wojna, ktora pozostaje wojng mimo wymy-
$lanych dla niej neutralizujacych i legitymizujacych okreslen), jak
gwaltowne konflikty etniczne w najroézniejszych miejscach Swiata
(Kosowo), walki o autonomie¢ (Czeczenia, Belgia),

— przemieszczenia ludno$ci zwigzane z tymi konfliktami 1 wojnami,
konfrontacja Europy z naplywem przybyszow z terenéw objetych
konfliktami,

— cierpienie przewazajacej czesci Swiata, ktorej nie udato si¢ dotrzy-
mac kroku cywilizacji zachodniej,

— problemy codziennego wspotzycia z osobami pochodzgcymi z 16z-
nych kultur i przybytymi w celach zarobkowych do spoteczenstw
zachodnich i problemy 0séb przybylych z orientacja w nowej rze-
czywistos$ci 1 ukonstytuowaniem wtasnej egzystencji w spoteczen-
stwach zachodnich,

— coraz szerszy zasieg horyzontow naszego dziatania obejmujacy
kultury niezachodnie,

— ogo6lna mobilno$¢ naszych czasow (intensyfikacja przemieszczen
i ich mozliwosci techniczne),
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— ogolna problematyka tozsamosci planetarnej (w tym problematyka
przetrwania w obliczu zniszczen wojennych, w tym roéwniez totalne-
go zagrozenia ludzkos$ci 1 Ziemi, problematyka dystrybucji zasobow
naturalnych, zmian ekologicznych itd.),

— problematyka spdjnosci i substancjalnosci tozsamosci europejskiej,

— problematyka tozsamosci ludzkiej w epoce ,,bezdomnosci transcen-
dentalnej”, konstatowanej w literaturze, filozofii i naukach humani-
stycznych od poczatku XX wieku.

W ostatnim z wymienionych punktow problematyka mi¢dzykultu-
rowoSci pojawia si¢ na tle koniecznosci stani¢cia wobec pytania o sens,
pytania: po co to wszystko? O co w gruncie rzeczy chodzi w calym
naszym zyciu i naszej ludzkiej historii? Problem mig¢dzykulturowosci
okazuje si¢ w ostatniej instancji problemem nieroztgcznym od pytania
o prawdg (albo substancj¢) naszego zycia i jego mozliwego spehienia.

W dotychczasowych ujeciach problematyki migdzykulturowosci
juz na pierwszy rzut oka dostrzec mozna zaré6wno réznorodnos¢ per-
spektyw, jak i ro6znorodnos¢ dyscyplin. W powstalej literaturze wi-
doczna jest ekspozycja kilku aspektow: ekonomicznego, politycznego,
socjologicznego, prawnego’’. Charakterystyczna, wrecz uderzajaca, jest
nieobecnos¢ fokalizacji i systematyzacji o podstawach filozoficznych’.

7 A oto przyklady tej literatury w jej bardzo ogdlnym ujeciu: aspekt ekonomiczny:
U. Beck, Perspektiven der Weltgesellschaft, Frankfurt am Main 1998; H.M. Wach-
tel, The Money Mandarins. The Making of a Supranational Economic Order, New
York 1990; aspekt demograficzny: K. Bade, Europa in Bewegung. Migration vom
spdten 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Miinchen 2000; aspekt prawny: Future
of the International Legal Order, red. C.E. Black, R.A. Falk, 4 vols., Princeton
1969-1972; aspekt socjologiczny: Z. Bauman, Society under Siege, Cambridge
2002; aspekt ekologiczny: E. Altvater, B. Mahnkopf, Grenzen der Globalisierung.
Okonomie, Okologie und Politik, Munster 1996.

8 Mozna by pokusi¢ si¢ o opis gtdéwnych tendencji badan w poszczegdlnych krajach
jako zréznicowanych kulturowo podejs¢ do konstrukcji modeli migdzykulturowosci.
Na przyktad w Niemczech podejscie to ksztattowato si¢ w obliczu koniecznosci
stawienia czota problemom imigrantow tureckich, ktorych liczng wspdlnote tworza
tzw. gastarbeiterzy, przybyli do Niemiec glownie w latach 60. Przed Niemcami lat 90.
stanal problem imigrantéw i uchodzcow z catego $wiata. Punktem wyjscia konstrukeji
modelu miedzykulturowego byly kwestie zwiazane z aspektem administracyjnym
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Projekty filozofii mi¢dzykulturowej

A przeciez w epoce migdzykulturowej nie brak projektow specyficz-
nie filozoficznych, ktore moglyby lec u podstaw takiego ujecia. Jednym
z nich, rezultatem pierwszego etapu zainteresowania filozoficznego
problematyka migdzykulturowa grupy partneréow filozoficznych, zto-
zonej z takich postaci jak Ram Adhar Mall, Heinz Kimmerle, Elmar
Holenstein, Franz Martin Wimmer, jest filozofia miedzykulturowa”.
Pierwszym krokiem, jaki uczynila ta filozofia, byta krytyka paradyg-
matu obowiazujacego w traktowaniu historii filozofii, paradygmatu
tzw. progresywnego, ktorego klasycznym reprezentantem jest Hegel
(wedtug ktorego kazdy etap wczesniejszy w rozwoju filozofii jest po-
$ledniejszy od nastepujacego po nim) i w mysl ktérego nowoczesna
filozofia zachodnia stanowi dominujgce centrum catej filozofii. Ten
krok krytyczny, uczyniony, jak twierdzi Wimmer, migdzy innymi
w reakcji na deficyty polityki pomocy dla krajow rozwijajacych sie,
uprawianej intensywnie w Europie Zachodniej, ale tez i Wschodniej
(rowniez w Zwigzku Radzieckim) w latach 70., pozwolit na otwarcie
si¢ wobec mysli, ktorych nie uwzgledniano w kanonicznych studiach:

sytuacji imigracyjnej i to podejScie wyrdznia pierwsze powstate w Niemczech ujgcia
problemu migdzykulturowosci. Ostatnio niemiecki dyskurs mi¢dzykulturowy opa-
nowany zostal przez inne podejscie, sygnalizujace pozytywny kierunek w rozwoju
sytuacji, podejs$cie skoncentrowane na tzw. Migrationsliteratur — literaturg¢ w jezyku
niemieckim, tworzong przez cudzoziemcow z jej znaczacymi rezultatami w postaci
tworczos$ci autorow takich jak: Rafik Schami, Libuse Monikova, Zafer Senocak,
Franco Biondi, Carmine Chiellino. Analizy tedencji w rozwoju dyskursu migdzykul-
turowego zawarte sg w tomach serii ,,Stauffenburg Discussion. Studien zur Inter- und
Multikulturalitét”, Tiibingen (od 1995). Polskie podejscie do problematyki migdzy-
kulturowej naznaczone jest wplywem silnej tradycji badan socjologicznych, zob.
w tym tomie przyp. 108. We Wloszech badania miedzykulturowe skoncentrowane
sg na aspekcie pedagogicznym i zaowocowaly wieloma publikacjami, np. A. Nanni,
Decostruzione e intercultura, Bologna 2001; F.P. Minerva, L intercultura, Roma
2002; A. Bosi, Il gioco delle appartenenze. La contrattazione sociale nell educazione
interculturale, Milano 2004.

7 Zob. czgé¢ 1tego tomu i przedstawione w niej sylwetki wymienionych filozofow
oraz wywiad.
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na filozofi¢ chinska, indyjska, arabska, afrykanska (a nalezatoby sobie
zyczy¢ otwarcia rowniez na mysl nie tak odlegta, a mato w Europie
znang jak mys$l polska czy czeska). Obalenie paradygmatu ewolucjo-
nistycznego w historii filozofii i ,,dominujacego centryzmu” filozofii
zachodniej pozwolito na konfrontacje z przesadami o jej wytacznosci
badz ekskluzywnosci, od ktorych nie byli wolni wielcy mysliciele, tacy
jak Kant czy bracia Weber. Pozwolito tez na nakreslenie calej bogatej
»,mapy” filozofii: Elmar Holenstein jest autorem ,,Atlasu filozofii”*. Po-
miedzy r6znymi filozofiami uwzglednionymi w tym ,,Atlasie”, mogltby
odbywac si¢ — tak méwi Wimmer — dialog czy raczej polilog. W swoim
artykule otwierajagcym pierwszy numer czasopisma ,,Polylog” Wimmer
sformutowat regute minimum postgpowania polilogicznego w jej wersji
negatywnej i pozytywne;j:
Nie uwazaj za dobrze uzasadniong tezy filozoficznej, ktéra swe powstanie
zawdzigcza ludziom z jednej tylko tradycji kulturowe;. [...] Szukaj wsze-
dzie, gdzie to mozliwe, migdzykulturowych zbieznosci poje¢ filozoficz-
nych, poniewaz jest prawdopodobne, ze te same dobrze uzasadnione tezy
rozwinigte zostaly w wiecej niz jednej tradycji kulturowej®!.

Filozofia migdzykulturowa odcisneta gleboki §lad na wspotczesnych
sposobach filozofowania: dzi§ rzadko si¢ zdarza, zeby w zatozeniach
prac filozofow zachodnich brakowato odniesien miedzykulturowo-
-filozoficznych.

Inny projekt filozoficzny dla epoki migedzykulturowej przedstawit
Pier Cesare Bori, znawca tworczosci Lwa Totstoja, filozofii arabskiej
i autor modelu wspoétzycia kultur, w ktérym wielo$¢ inspiracji ducho-
wych zasila aktywnos$¢ na planie etycznym, od zawsze wykazujagcym
,tendencje uniwersalizujgca™®?. Bori stawia w centrum swego modelu
niezwyktly potencjat doswiadczenia duchowego 1 wzmacnia go przez
mozliwos$¢ siegania do wielu roznych zrodet. Podkresla w tym modelu

% Na temat ,,Atlasu filozofii” zob. cz¢$¢ I tego tomu.

8L .M. Wimmer, Tezy, s. 175. Por. w tym tomie cz¢$¢ I oraz wywiad.

82 P.C. Bori, Per un consenso etico tra culture, Genova 1991; tenze, Universalismo come
pluralita delle vie, Genova—Milano 2004, zob. w tym tomie Wielkie Ksiggi ludzkosci.
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jednostkowg subiektywnos¢ i godnos¢ ludzkg — to podstawy wzajem-
nego szacunku niezbywalnego w relacjach migdzy czonkami réznych
wspolnot kulturowych. Bori podkresla wiez migdzy inspiracja duchowa
a uniwersalizujaca refleksjg etyczna (,,etyka przekonan podstawowych”
przejawiajaca si¢ chocby w tzw. ztotej regule), ktorej wage podkresla
si¢ rowniez w tybinskim projekcie o nazwie ,,Etos §wiatowy”®, do
ktérego Bori nawigzuje w swych projektach.

Jeszcze inny projekt filozoficzny zaprezentowat Ottfried Hoffe. Pro-
jekt ,,Republiki $wiatowe]” opiera si¢ na filozofii Kanta i stawia w swym
centrum wymog Swiatowego porzadku prawnego i ponadnarodowej
instytucji demokratycznej (gwarantujgcej prawa cztowieka), federalnej
i pomocniczej, uzupetiajacej dziatania poszczegolnych panstw®.

Filozofia migdzykulturowosci, do ktorej zmierzam, ktora powinna
by¢ punktem odniesienia uje¢ migdzykulturowosci, to filozofia pod-
stawowa, pozwalajaca na wytanianie perspektywy globalnej sensu,
filozofia, w ktorej akcent polozony jest na czwarte pytanie Kanta za-
wierajagce w sobie trzy poprzednie (po pytaniach: co moge wiedziec,
co powinienem czyni¢, w czym moge poklada¢ nadziej¢) — pytanie:
czym jest cztowiek, oraz na ramy odniesien, w ktorych udzielana jest
odpowiedz®. Te ramy odniesien to obszar kultury, ktorego waga (pod-
kreslana nie tylko przez myslicieli wspotczesnych, takich jak Charles
Taylor czy Clifford Geertz, ale i ,,klasykow”, jak Giambattista Vico czy
Johann Wolfgang Goethe oraz autorow Kulturphilosophie jak Ernst
Cassirer), wynika dzi§ w spotegowany sposob z wielosci kultur. Mysle

8 H. Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990.

8 O. Hoffe, Demokratie im Zeitalter der Globalisierung, Miinchen 1999. Na temat
relacji: republika $wiatowa — kultura §wiatowa, zob. tekst autorki oparty na dysku-
sji z Hoffem na uniwersytecie w Genui 23 marca 2001 r.: A. Czajka, Repubblica
mondiale e cultura mondiale. A proposito della conferenza di Otfried Hoffe «Abbia-
mo bisogno di una repubblica federale mondiale? », ,,Ragion pratica” 2001, nr 16,
s. 149-151. Projekty Boriego, etosu globalnego i republiki $wiatowej, byty przedsta-
wiane i dyskutowane na konferencjach organizowanych na uniwersytecie w Genui,
zob. publikacja: Ethos mondiale e globalizzazione, red. G. Cunico i in., Genova 2005.
8 1. Kant, Logik, Konigsberg 1800, A 25, Ak. IX 25.
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tu o pojeciu kultury, wspdlnym witasnie wymienionym autorom, kon-
stytuujacym si¢ na planie poetycko-estetycznym, planie, ktory wydaje
si¢ wspolczesnie schronieniem dla metafizyki®.

Filozofia migdzykulturowa, wyltaniajaca si¢ z europejskich tendencji
filozoficznych 1 artystyczno-estetycznych minionego wieku, to proba
odpowiedzi na czwarte pytanie Kanta, o ktorym, w sposob opatrzno$-
ciowy i ztowieszczy, przypominajg zrozpaczone twarze uciekinier6w
dobijajacych do brzegow Wtoch i Europy.

Projekt Saida i dziedzictwo mysli europejskiej

Moment migdzykulturowy w pytaniu o tozsamo$¢ zaznaczat si¢
w XX w. w rozmaitych orientacjach filozoficznych, takich jak feno-
menologia Innego, mysl zydowska, mysl postkolonialna. Edward Said,
literaturoznawca i filozof, jeden z najwazniejszych przedstawicieli post-
kolonializmu (reprezentowanego przez postaci takie jak Frantz Fanon,
Homi K. Bhabha, Gayatri Chakravorty Spivak, Iain Chambers)®’, w spo-
sob najbardziej wyczerpujacy i dobitny (z odniesieniami koncepcyjny-
mi do Michela Foucaulta) przedstawia zachodnie myslenie o Innym
(tzw. orientalizm) jako odznaczajace si¢ nastepujacymi wyroznikami:
— podziat rzeczywisto$ci na dwie przeciwstawne sobie czesci (kultura

Zachodu zbudowana na tej linii podziatu),
— zalozenie odpowiednio przewagi i podlegtosci obydwu tych czgsci,
— uprzedmiotowienie Innego,
— schematyzm (postugiwanie si¢ definicjami esencjalizujacymi, mo-

nodyscyplinarnymi, bezczasowymi),

% Na temat relacji poezja—metafizyka w XX w. zob. M. Susman, Das Wesen der mo-
dernen deutschen Lyrik, Stuttgart 1910, s. 7-11.

8 Inne ogodlne prezentacje postkolonializmu: B. Moore-Gilbert, Postcolonial Theory.
Contexts, Practices, Politics, London — New York 1997. Nalezatoby do nich doda¢
wazne pozniejsze publikacje, ktore ukazaty si¢ przekladach polskich: L. Gandhi,
Teoria postkolonialna. Wprowadzenie krytyczne [1998], przet. J. Serwanski, Poznan
2008; A. Loomba, Kolonializm/postkolonializm [2005], przet. N. Bloch, Poznan 2011;
G.Ch. Spivak, Strategie postkolonialne [1990], przet. A. Gorny i in., Warszawa 2011;
R.J.C. Young, Postkolonializm: wprowadzenie [2003], przet. M. Krol, Krakoéw 2012.
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— ujmowanie sfery estetycznej za posrednictwem klisz wyobraze-
niowych®,

Z przedstawionej tu szkicowej wersji krytyki zachodnich uje¢ Inne-
go mozna by wyprowadzi¢ rownie szkicowa charakterystyke projektu
myslenia miedzykulturowego, ztozong z nastepujacych wyroznikow:
— ujecie roznych sektorow rzeczywistosci jako pozostajacych w re-

lacjach,

— zatozenie dialogicznego charakteru tych relacji,

— intersubiektywno$¢ relacji z Innym,

— postugiwanie si¢ strukturami myslowymi otwartymi, dynamiczny-
mi i elastycznymi, odpowiednimi do wielo- i interdyscyplinarne-
go ujecia wielowarstwowej rzeczywistosci jako splotu dyskurséw
o charakterze historycznymi i czasowym,

— uwolnienie wrazliwos$ci estetycznej i produktywnos¢ estetyczna.

Niezwykle przenikliwa krytyka Saida (a mozna by tez powiedzie¢,
ze ,.heroiczna”, bo dajgca odpdr niezwykle silnym, wielowiekowym
i opartym na stosunkach wtadzy tendencjom w mysleniu) ma tez swoje
mankamenty, a do nich mozna by zaliczy¢ nieobecno$¢ odniesien do
momentoéw owocnych spotkan migdzy Wschodem a Zachodem i tych
momentow w historii mysli zachodniej, ktore moglyby zosta¢ ,,odzie-
dziczone” przez mysl miedzykulturowa, jak na przyktad koncepcja
prawdy dialogicznej (veritas przez varietas), przedstawiona w sposob
nieznajacy dotad rownych sobie w dziele Gottholda Efraima Lessinga
(Natan Medrzec, O wychowaniu rodzaju ludzkiego)®. Inne przyktady
mozliwych odniesien do filozofii historii to dzieto Giambattisty Vico
(I principi di scienza nuova intorno alla natura comune delle nazioni),
Johanna Gottfrieda Herdera, Alexandra i Wilhelma von Humboldtow,
Adama Mickiewicza (chociazby artykuty z,, Trybuny Ludow”)*. Projekt

8 E. Said, Orientalism, New York 1978; pol. Orientalizm, dz.cyt.

% Na ten temat zob. G. Cunico, Da Lessing a Kant, Genova 1992; K.J. Kuschel, Im
Ringen um den wahren Ring. Lessings ‘Nathan der Weise’— eine Herausforderung der
Religionen, Stuttgart—Ostfildern 2011.

% G. Vico, Principi di scienza nuova intorno alla natura comune delle nazioni, pol.
Nauka nowa, przet. J. Jakubowicz, Warszawa 1966 (przektad wymagajacy rewizji);
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filozofii miedzykulturowej wymaga rekonstrukcji swego dziedzictwa
w historii kultury i filozofii.

Filozofia mi¢dzykulturowa na tle tendencji humanistyki
XX wieku

Formowanie si¢ wyr6znikéw myslenia miedzykulturowego wypro-
wadzonych z krytyki mysli zachodniej autorstwa Saida mozna zaob-
serwowac, podejmujac rekonstrukcje nurtow filozoficzno-estetycznych,
istotnych dla ram ujmowania problemu tozsamosci ludzkiej, ktore
ksztattowaty sie¢ w epoce po koncu metafizyki, epoce kryzysu religijne-
go (nietzscheanska ,,$mier¢ Boga”), kryzysu nauk i generalnego kryzysu
zachodniej samoswiadomosci europejskiej, w ktorej niemozliwe staty
sie¢ odwotania do tradycyjnych koncepcji cztowieka takich jak duch,
osoba, a nawet animal rationale (ujmujacej odczuwang niejednolitos$¢
bycia-czlowiekiem, ale w sposob statyczny).

— nurt antropologiczny

Za pierwszy z tych wielkich nurtéw uwazam antropologi¢ filozo-
ficzna, ktora ujmuje bycie cztowiekiem z roznych punktow widzenia:
naukowego, egzystencjalnego, spotecznego, politycznego i innych.
Definicje antropologii filozoficznej — usytuowane w epoce ,,bezdom-
nosci” — wyrzekaja si¢ charakteru esencjalnego, ujednolicajacego
i uprzedmiotawiajgcego, przybierajac otwarty charakter struktural-
no-funkcjonalny. Wspdlnym mianownikiem tych koncepcji jest ich
charakter ,,zadaniowy”, otwarto$¢ i zatozenie o elastycznosci bycia
czlowiekiem®'.

J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (1784—1791) 1 inne
dzieta; na temat tych osiemnastowiecznych koncepcji zob.: H. i H. Schlaffer, Studien
zum dsthetischen Historismus, Frankfurt am Main 1975; M. Koch, Weimaraner Welt-
bewohner. Zur Genese von Goethes Begriff « Weltliteratury, Tiibingen 2002.

1 Charakter ten odpowiada postulatom ,,interkulturalistow”, kontynuatorow Saida.
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Pierwszym etapem rozwoju antropologii filozoficznej byta antropo-
logia tzw. biologiczna, reprezentowana w latach 20. przez Helmutha
Plessnera, a pézniej Arnolda Gehlena. Antropologia biologiczna defi-
niuje cztowieka na tle wieclowarstwowego porzadku $wiata organicz-
nego jako istote zyjaca (Lebewesen) wyrdzniajaca si¢ ,,ekscentrycz-
noscig” (jest to kontynuacja jednego z gtdwnych motywow filozofii
Herdera ujmujacego cztowieka jako ,,istot¢ naznaczong niedostatkiem”,
Mdingelwesen). ,,Ekscentrycznos$¢” oznacza, ze cztowiek znajduje si¢
w centrum swego $rodowiska, ale jest w stanie uswiadamiac sobie te
centralno$¢ i pozostajac w centrum, potrafi jednoczesnie dystansowaé
sig¢, by¢ wlasnie ,,eks-centrycznym” wobec srodowiska: nie opuszczajac
go, prowadzi¢ nieustanng nad nim refleksje, by¢ zarazem podmiotem
i przedmiotem swej egzystencji i wcigz na nowo urzeczywistnia¢ histo-
rycznie swojg paradoksalng ,,pozycje” w §wiecie organicznym. Czlo-
wiek winien ,,bezustannie czyni¢ si¢ tym, kim jest”, ,,zyje tylko, o ile
aktywnie prowadzi swe zycie”. Plessner ustala trzy reguty tego zycia: 1.
Reguta naturalnej sztucznos$ci (natura—kultura); 2. Reguta zaposredni-
czonej bezposredniosci; 3. Regula utopijnosci bycia cztowiekiem — do-
cierajac do pewnego punktu rozwoju historycznego, cztowiek musi go
natychmiast przekroczy¢: ,,Jego znakiem jest zwykta nieskonczonos¢.
Jego zywiotem — przysztos¢™.

Koncepcja Gehlena bliska jest Plessnerowi w jego krytyce metafi-
zyki 1 rozwigzaniach strukturowych. Na podstawie okreslen bycia ludz-
kiego pochodzacych z ujgcia porownawczego z innymi formami zycia
biologicznego Gehlen charakteryzuje cztowieka jako istotg dziatajaca
(Handlungswesen), zdystansowana wobec swego srodowiska, wolng od
pochodzacych z niego determinacji, przewidujaca i projektujaca siebie,
»elastyczng” (Plastizitdt). Ale konsekwencje, jakie Gehlen wyciaga z tej
bliskiej Plessnerowi charakterystyki cztowieka, sa przeciwstawne Pless-
nerowskim. Podczas gdy Plessner podkresla utopijnos¢, Gehlen dekla-
ruje niezbedno$¢ instytucji, ktore jego zdaniem podtrzymuja niestabilng

2 H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch (1928), w: tenze, Gesam-
melte Schriften, Frankfurt a. Main 1981, t. IV, s. 346; tenze, Die Aufgabe der philosophi-
schen Anthropologie (1937),t. VIIL, s. 33-51; tenze, Selbstdarstellung, t. X, s. 302-341.
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organicznos¢ ludzka i konstatuje ich wykluczajaca dyskusje ,.krystaliza-
cje” w naszych czasach, ktore ocenia jako posthistoire, pohistoryczne®.

Obydwie pozycje antropologii biologicznej, ustaliwszy charakter
zadaniowy bycia ludzkiego, jego obowiazek aktywnego prowadzenia
zycia, wyczerpaly swoje mozliwosci odkrywcze i uczynity ewiden-
tnym wymog przejscia na plaszczyzne etyczng bycia czlowiekiem,
taczac w ten sposob dwa tradycyjne aspekty ujmowania kwestii ludz-
kich: hominitas biologiczng z humanitas wraz jej aspektami etyczny-
mi i historycznymi. Po antropologii biologicznej nastepuje filozofia
egzystencji, a wymogom koncepcyjnym odpowiada rozwoj historii
nauki. Wydaje sie, ze ekscentryczna struktura biologiczna znajduje
swa replike i wzmocnienie w egzystencji jako koncepcji strukturalnej,
ktéra zawiera w sobie realnos$¢ i mozliwos¢, urzeczywistnianie samego
siebie. Urzeczywistnianie samego siebie, ktore odbywa si¢ na ptasz-
czyznie spotecznej i politycznej, ujete jest w strukturze emancypacji,
czyli wyzwalania z relacji zniewolenia na ptaszczyznie spolecznej
i politycznej, stojacej w centrum zabiegdéw badawczych Teorii Krytycz-
nej. Na planie indywidualnym przektada si¢ ona na strukture napigcia
w relacji id 1 ego, wszechobecnej w psychoanalizie (ktdra pozniej roz-
szerza swe badania na ptaszczyzng spoteczna i polityczng). W rozwoju
pozycji filozoficznych w kolejnych dziesigcioleciach XX wieku mozna
rozpoznac zarys tych sprzezen zwrotnych i rosngcg komplementarnosc¢
w ujeciu bycia ludzkiego. Na podstawie zrekonstruowanej linii roz-
woju mozna bylo wypracowac¢ projekt antropologii filozoficznej jako
zespotu postepowan uzupetniajacych si¢ wzajemnie, jako antropologii
filozoficznej w sensie podstawowym, wigzacym dla kwestii dziatania
i odniesienia do horyzontu sensu® — projekt odpowiadajacy w swych

% A. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt (1940), Wiesbaden
1978; tenze, Urmensch und Spdtkultur (1956), Wiesbaden 1983, pol. Obraz cztowieka,
przet. A. Czajka, J. Malczewski, ,,Studia Filozoficzne” 1983, nr 8-9.

4 Opieram si¢ na projekcie antropologii filozoficznej przedstawionym przez Helmuta
Fahrenbacha w artykule Mensch, w: Handbuch philosophischer Grundbegriffe, Miin-
chen 1973-1974, s. 888-913, pol. Czlowiek, przet. A. Czajka, ,,Studia Filozoficzne”
1982, nr 5-6, oraz na antologii tekstow z zakresu antropologii filozoficznej autorow
niemieckiego obszaru jezykowego (H. Fahrenbach, H. Plessner, W. Schulz, A. Gehlen,
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zarysach humanistycznej wielo- i miedzydyscyplinarnej postawie od-
czytanej z dzieta Edwarda Saida.

— nurt estetyczny

Drugim nurtem, w ktorym podj¢ta zostaje kwestia tozsamosci ludz-
kiej, jest nurt, ktory powstal na poczatku XX wieku, a ktéry nazwa-
labym estetycznym: to nurt poszukiwan odbywanych w literaturze,
sztuce i do§wiadczeniach estetycznych. Wspominatam juz o wielkim
kryzysie filozoficznym, naukowym i religijnym przetomu wiekow XIX
1 XX. Jedynym remedium na ten kryzys wydawata si¢ ucieczka ku
formom estetycznym. Wiele jest swiadectw kryzysu i prob jego prze-
zwyciezenia przez zwrdcenie si¢ ku sferze estetycznej. Wsrdd nich
znajduje si¢ stynny krotki tekst Hugo von Hofmannsthala zatytuto-
wany List (znany jako List lorda Chandosa) z 1902 r., w ktérym, po
odrzuceniu wyszukanych gier intelektualnych, jako jedyna prawda jawi
si¢ ta osiggalna w do§wiadczeniu estetycznym, prawda adekwatnosci
Swiata wewnetrznego jednostki i $wiata zewnetrznego®. Przesuniecie
poszukiwan prawdy, tozsamosci, istoty na plan estetyczny, w sposéb
emblematyczny pojawiajace si¢ w tek$cie Hofmannsthala (poddane
pozniej refleksji przez Margarete Susman, a wiele lat potem Martina
Heideggera)®®, znajduje swe potwierdzenie w intensywnej produkcji

M. Horkheimer, H. Marcuse, E. Bloch, M. Heidegger, H.G. Gadamer, E. Coreth,
W. Kamlah, D. Bohler i in.), przygotowanej przeze mnie w latach 80. do druku w wy-
dawnictwie Ksigzka i Wiedza w Warszawie i nieopublikowanej z powodu trudnosci
wydawnictwa w czasach przetomu, zob. A. Czajka, Antropologia filozoficzna, ,,Studia
Filozoficzne” 1982, nr 5-6. O zwrotach w rozwoju antropologii po tym okresie zob.
np. W. Pircher, Das «Verschwinden des Menscheny. Postmoderne Anthropologie, w:
Philosophische Anthropologie der Moderne, red. R. Weiland, Weinheim 1995.

% H. von Hofmannsthal, Ein Brief[1902], Gesammelte Werke in Einzelausgaben, Pro-
sa 11, Frankfurt am Main 1951, s. 45-55, pol. List, w: tenze, Ksigga przyjaciot i szkice
wybrane, wybral, przet. i notami opatrzyt P. Hertz, Krakow 1997.

% M. Susman, Das Wesen der modernen deutschen Lyrik, Stuttgart 1910, s. 7-11;
E. Bloch, Geist der Utopie, Miinchen 1918; M. Heidegger, Vom Ursprung des Kunst-
werkes [1935], Stuttgart 1977.
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manifestow artystycznych, ktore dokumentuja odwrocenie pozycji
sztuki i doswiadczenia estetycznego w stosunku do problematyki po-
szukiwania prawdy: od podporzadkowania sztuki prawdzie filozoficznej
W starozytnosci przez ujecie jej jako przejawianie si¢ ducha (u Hegla) po
uznanie jej za najbardziej odpowiednie medium poszukiwania Siebie.

Oto Jozef Conrad Korzeniowski, pisarz angielski pochodzenia pol-
skiego, odczuwa potrzebe sformutowania programu poetyckiego w po-
staci Przedmowy do powiesci Murzyn z zatogi Narcyza (1897)°7, w ktorej
podkresla roszczenie sztuki do wydobywania na §wiatlo dzienne praw-
dy w momentalnosci obrazu (,,uszczkniecia z biegu czasu przebtysku
prawdy”’) — takie doswiadczenie prawdy jest Zrodlem ,,nieuniknione;j
solidarnosci”. We ,,Wprowadzeniach” do almanachu ,,Btekitny Jezdziec”
(Der Blaue Reiter, 1912), zaprojektowanego przez malarzy Franza Mar-
ca 1 Vassilija Kandinsky’ego, podkresla si¢, ze po koncu starego §wia-
ta to sztuce przypada posrod aktywnosci ludzkich pozycja centralna,
oparta na transcendentalnej zdolnosci budowania podstaw poznawania
i dzialania, skoncentrowanej wokot ,,wewnetrznego dzwieku” podmiotu
ludzkiego. Stwierdza si¢ nadto wielkie nasilenie produkcji artystycznej
i porozumienie migdzy artystami co do jej finalnosci. Kompozytor Ar-
nold Schonberg twierdzi w ,,Nauce o harmonii” (Harmonielehre, 1911),
ze gldownym zadaniem sztuki jest swobodne wyrazanie si¢ podmiotow,
wyrazanie czlowieczenstwa. A wreszcie James Joyce nazywa epiphanies
doswiadczenia zawarte w jego krotkich opowiadaniach, ktoérym, ,,ulot-
nym i delikatnym”, przypisuje wtasciwosci pickna sformutowane przez
Tomasza z Akwinu: integritas, consonantia, claritas, a razem: quidditas.
Epifanie zatem to dla Joyce’a objawienia istoty, esencje, manifestuja-
ce si¢ w $wiadomosci ludzkiej w sposob nagly w momentach inspira-
cji pobudzanych wrazliwo$cig i nieoczekiwang konfiguracjg rzeczy®.

7], Conrad, The Nigger of the Narcissus, w: ,New Review” [London] 1897, pol. Mu-
rzyn z zatogi «Narcyzay, w: tenze, Dziela wybrane, t. 1, przet. B. Zielinski, Warszawa
1987, s. 431-435; W. Kandinsky, F. Marc, Der Blaue Reiter [1912], Miinchen—Ziirich
1984; A. Schonberg, Harmonielehre, Leipzig 1911; J. Joyce, A Portrait of the Artist
as a Young Man, New York 1916.

% Zob. A. Czajka, Poetik und Asthetik des Augenblicks. Studien zu einer neuen Lite-
raturauffassung, Berlin 2006.
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Podwdjna odpowiedz na czwarte pytanie Kanta.
Tozsamos¢ a kultura (rdzen poetycko-estetyczny)

Obydwa nurty poszukiwan XX wieku stanowig rezultat konfrontacji
z trzema pytaniami Kanta zebranymi w czwartym: czym jest cztowiek?.
Odpowiedzi na to pytanie, jej petni i glebi, poszukuje si¢ przede wszyst-
kim w nurcie estetycznym, ale rezultaty tych poszukiwan wymagaja
poddania refleksji i konfrontacji z dyskursami naukowymi: koniecz-
nym jest przenikanie si¢ postegpowan obydwu nurtow. Gdyby pokusi¢
si¢ o zarys stanowisk dotyczacych tozsamosci ludzkiej powstatych
w obydwu nurtach, to powstalby z jednej strony zespdt wielo- 1 inter-
dyscyplinarnych postgpowan wypracowanych w ramach antropologii
filozoficznej, odniesionych do poszczegdlnych warstw i ptaszczyzn
rzeczywistosci ludzkiego bycia-w-§wiecie (biologicznych, etycznych,
spoteczno-politycznych-psychoanalitycznych itd.), a z drugiej — caly
wachlarz obrazéw (momentalnych) jako przebtyskow istoty i prawdy,
nazywanych przez artystow transcendentalnymi, ktore wskazuja na
gleboka jednos¢ obydwu nurtéw i tworzg rodzaj firmamentu rozpigtego
nad rdzeniem ontologicznym rzeczywistosci jeszcze-nie-spetnionego
$wiata, czasowoS$ci pozostajacej w napig¢ciu ku spelnieniu. W tak zary-
sowanym modelu mozna odnalez¢ zaré6wno $lady nauk nie tylko filo-
zofa nadziei, Ernsta Blocha, lecz takze Johanna Wolfganga Goethego,
mowigcego o zobowiazaniu do pielegnowania czasu, ktory jest nam
dany wraz z zyciem:

Mo¢j spadek, jakze wspaniaty

i jak rozlegty, jak wielki,

Czas jest mi dany w posiadanie
Czas jest rolg, ktorg uprawiam®.

Zauwazmy jeszcze, ze transcendentalia nurtu estetycznego nie stano-
wig w sensie kantowskim tylko uwarunkowan poznania, ale wystepuja
tez w znaczeniu (nakreslonym w dzietach Jakoba Béhmego i Johanna

% Mein Erbteil, wie herrlich / weit und breit / Die Zeit ist mein Besitz / mein Acker ist
die Zeit, J.W. Goethe, Westdstlicher Divan, w: tenze, Werke. Hamburger Ausgabe, t. 2,
Miinchen 1988, s. 12—-13.
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W. Goethego) ,,niespetnionych entelechii”, stosunkowo zmiennych,
Taczacych si¢ w nowe konfiguracje, ktore w procesie identyfikacyjnym,
obejmujacym rzeczywistos$¢, wskazuja jego (wcigz przekraczane) ho-
ryzonty — az po spehienie.

Spogladajac na nurt estetyczny, konfrontujemy si¢ z caltym szere-
giem pytan. W pierwszej kolejnosci jest to pytanie: jakie sg wzajemne
relacje migdzy obrazami powstajacymi w procesie artystycznym lub
doznaniach subiektywnych a obrazami przewodnimi poszczego6lnych
kultur lub inaczej: ,,zmystowymi intensywnosciami” o charakterze
lingwistyczno-geo-przestrzennym (Ernst Cassirer i Antonina Kto-
skowska nazwaliby je symbolami albo systemami symbolicznymi)'®.
Czy rzeczywiscie istnieja ,,intensywnosci estetyczne” o rysach zwia-
zanych w sposob nieredukowalny ze wspolnotami jezykowo-prze-
strzennymi, noszace w sobie wtoskos$¢, angielskos¢, polskos¢...?
Rysy, ktore moglyby w konkretnych sytuacjach taczy¢ sie miedzy
soba i konstytuowac obrazy przewodnie nowe dla nowych, szerszych
i bogatszych wspdlnot, a to znaczy konstytuowac¢ nowe przestrzenie
zyciowe wspotuzytkowane przez wspdlnoty dotad rozdzielone. Mozna
by w takim przypadku mysle¢ o korzeniach kultur, nie tyle tkwig-
cych w przesztosci, co — paradoksalnie — zwroconych ku przysztosci,
o korzeniach, ktore tworza si¢ w produkcji poetycko-estetycznej,
korzeniach ,,rosnacych w niebo”, jak brzmi jeden z najsilniejszych
motywow poezji zydowskiej''.

W0E, Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen [1923-1929], w: tenze, Gesam-
melte Werke, t. 11-13, Hamburg 2001-2002; A. Kloskowska, Kultura symboliczna
poza strefq autotelicznosci, w: Wizje cztowieka i spoleczenstwa w teoriach i badaniach
naukowych, red. S. Nowak, Warszawa 1984; taz, Socjologia kultury, Warszawa 1985.
101 Zob. na przyktad R. Varnhagen, K.A. Varnhagen, Briefwechsel, t. 2, Miinchen
1979, s. 106, 258. Motyw ten obecny jest takze w poezji Paula Celana, zob. P. Celan,
Ortswechsel bei den Substanzen [Zamiana miejscami], w: tenze, Gesammelte Werke,
t. 1, Frankfurt am Main 1983, s. 290; dz.cyt., t. 3, s. 118, pol. Psalm i inne wiersze,
wybor i przektad R. Krynicki, Warszawa 2013, s. 375. Zob. takze R. Auslander, Ge-
sammelte Werke, t. 3, Frankfurt am Main, 1984-1990, s. 67, 170; dz.cyt., t. 5, s. 23.
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Zadania kulturoznawstwa: historia i aktualnos¢ pojecia
kultura, komunikacja estetyczna miedzy kulturami

Podobne pytania sprawiaja, ze odczuwa si¢ deficyt ujecia kultury,
mimo nadzwyczaj czestych odniesien do tego terminu we wszystkich
debatach naukowych i publicznych. Mimo dziedzictwa analiz i dyskusji
prowadzonych intensywnie w ramach neokantyzmu (W. Windelband,
H. Rickert, E. Cassirer)'*?, mimo krytyki kultury i rozwazan na temat
pary poje¢ Kulturi Zivilisation (Leo Frobenius, Oswald Spengler, Georg
Simmel, Ortega y Gasset)!%®, mimo prob precyzowania tego pojecia na
obszarze nauk etnoantropologicznych (Franz Boas, Melville J. Her-
skovits, Bronistaw Malinowski, Edward Burnett Tylor)!*, mimo ujeé¢
postmodernistycznych o charakterze metaforycznym, nieskonczonego
serious play z modelami rzeczywisto$ci'®.

12 Zob. np. W. Windelband, Kulturphilosophie und transzendentaler Idealismus, w:
tenze, Prdludien, t. 2,Tiibingen 1903; H. Rickert, Kulturwissenschaft und Naturwis-
senschaft, Tibingen 1910. Na temat neokantyzmu i filozofii kultury zob. E.W. Orth,
Von der Erkenntnistheorie zur Kulturphilosophie, Wiirzburg 1996.

103 L. Frobenius, Probleme der Kultur, Berlin 1901; O. Spengler, Der Untergang des
Abendlandes. Umrisse einer Morphologie der Weltgeschichte, Miinchen 1923, pol.
Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, przet. J. Marzecki, Warszawa
2001; G. Simmel, Der Konflikt der modernen Kultur, Miinchen 1918, pol. Filozofia
kultury, wybor esejow, przet. W. Kunicki, Krakow 2007; J. Ortega y Gasset, Europdii-
sche Kultur und europdische Vélker, Stuttgart 1954; pol. Rozmyslania o Europie, przet.
H. Wozniakowski, Warszawa 2006.

104 Zob.: Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions, red. A.L. Kroeber,
C. Kluckhohn, Cambridge 1952.

105 Na temat postmodernistycznych koncepcji kultury zob. M. Harris, Theories of
Culture in Postmodern Times, Walnut Creek, CA, 1999. Oto wybdr publikacji na
temat teorii kultury w Niemczech: C.-F. Geyer, Einfiihrung in die Philosophie der
Kultur, Darmstadt 1994; Th. Jung, Geschichte der modernen Kulturtheorie, Darmstadt
1999; H. Bohme, P. Matussek, L. Miiller, Orientierung Kulturwissenschaft, Hamburg
2000; red. G. Schroder, H. Breuniger, Kulturtheorien der Gegenwart. Ansdtze und
Positionen, Frankfurt am Main 2001; w USA seria Indiana University Press ,,Theories
of Contemporary Culture”, Bloomington 1977 n.; we Wtoszech tworzenie koncepcji
kultury wydaje si¢ mniej intensywne.
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W poszukiwaniu pojecia kultury odpowiadajacego wymogom na-
szych czasow nieunikniona jest konfrontacja z pragmatycznymi ujecia-
mi kultury, ktorych przyktad przedstawia Samuel Huntington:

Wiemy, kim jestesmy tylko wtedy, kiedy sobie uzmystowimy, kim nie
jestesmy, nierzadko zas$ tylko wtedy, kiedy wiemy, przeciw komu wyste-
106

pujemy!'®.

Ta pierwsza konfrontacja, by nie powiedzie¢ — zderzenie, odsy-
ta do glebszych dyskusji i wcigz otwartych probleméw zwigzanych
z pojeciem kultury i jej teoriami. Spektrum tych dyskusji jest obszerne
i sigga od potwierdzenia niezbywalnos$ci kategorii kultury (w dyskur-
sach tozsamos$ciowych nawigzujacych do koncepcji Ch. Taylora) po
jej odrzucenie (jak np. w ,,logikach metyskich” Jean-Loupa Amselle’a,
»Splatanego kiebka”, koncepcji transkulturowosci Wolfganga Wel-
scha!?’). Posrodku znajduja si¢ stanowiska bardziej konstruktywne,
jak na przyktad prezentowane przez polskg socjolozke kultury Anto-
ning Ktoskowska w jej ksigzce Kultury narodowe u korzeni (1996)1%,
Ksigzka traktuje o kwestii tozsamos$ci narodowej, opierajac si¢ o uje-
cie kultury jako przede wszystkim ztozonego systemu symbolicznego
(czesto, jak to wida¢ na przyktadzie Polski, bardziej trwatego niz re-
alne struktury etniczne, ekonomiczne, panstwowe). Kultury narodowe

19'S. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, New
York 1996, pol. Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, przet. H. Jan-
kowska, Warszawa 1998, s. 16.

107 Na temat tej obszernej dyskusji podajemy tylko kilka podstawowych wskazowek
bibliograficznych: Ch. Taylor, Multiculturalism. Examining the Politics of Recognition,
Princeton 1992; W. Welsch, Transkulturalitit. Zur verdnderten Verfasstheit heutiger
Kulturen, , Zeitschrift fiir Kulturaustausch” 1995, nr 1; G. Baumann, The Multicultural
Riddle. Rethinking National Ethnicm and Reliogious Identities, New York — London
1999; M. Aime, Eccessi di culture, Torino 2004.

108 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, zob. tekst «Kocham
Francje» w tym tomie. Ksigzka prezentuje silng w Polsce (a niedostatecznie znang
na $wiecie) tradycje filozofii i socjologii kultury, odwolujac si¢ do jej waznych kon-
cepcji i metod (na przyktad filozofia kultury S. Czarnowskiego, metoda biograficzna
F. Znanieckiego i J. Chatasinskiego, koncepcja ,,matych ojczyzn” S. Ossowskiego).
Wskazuje na elementy dorobku humanistyki polskiej, ktore, mimo niesprzyjajacych
warunkow jej rozwoju, osiggnety format i znaczenie $wiatowe.
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to podtug Ktoskowskiej akty utozsamiania si¢ (ani jednorazowe, ani
monolityczne) indywiduow w ich konkretnych sytuacjach zyciowych
(okreslonych pod wzgledem antropologicznym, spotecznym, biogra-
ficznym) z elementami systemu symbolicznego wyksztatconego przez
lata wspdlnego zycia danej zbiorowosci. Ktoskowska analizuje rozne
sytuacje egzystencjalne (konwersje narodowe, sytuacje emigrantow,
a wérod nich przede wszystkim artystow i pisarzy) grup spotecznych
zyjacych na pograniczach (mniejszo$¢ ukrainska i biatoruska w Polsce,
niezwykle ztozona sytuacja kulturowa Slaska), konstatujac mozliwo$é
poliwalencji kulturowej i wywodzac z przenikliwych badan, analiz so-
cjologicznych i odniesien do filozofii model postawy identyfikacyjne;
otwarty, refleksyjny, wrazliwy i produktywny w stosunku do réznych
systemow symboliczno-kulturowych. Kloskowska wskazuje na moz-
liwosci tworzenia nowych, coraz to bogatszych i witalnych przestrzeni
wspolzycia wspolnot kulturowych!®.

Waznym momentem w dyskusjach o pojeciu kultury jest rozroz-
nienie migdzy teoriami esencjalistycznymi i procesualnymi (kultura
jako proces identyfikacji o charakterze kontekstualnym, wieloaspek-
towym i elastycznym, G. Baumann). Wskazuje si¢ w tych pierwszych
na reifikacje tresci instrumentalizowanych czesto przez osrodki wtadzy
i przeciwstawia je dialogicznej koncepcji prawdy, czasowemu i histo-
rycznemu charakterowi poszukiwania tozsamosci. Krytyka reifikacji
tozsamosciowych nie wyklucza, lecz, wrecz przeciwnie, z catg sitg
zaleca postgpowania opisowe, interpretacyjne, dialogiczne, a nawet —
a jest to czynnik nie dosy¢ naszym zdaniem we wspotczesnych debatach
uwzgledniany — aktywny udziat w formowaniu tozsamosci.

Brak odpowiedzi na pytanie wywodzace si¢ z centrum estetycz-
nego kultur wskazuje na dwa zadania filozofii miedzykulturowosci.
Odnoszg si¢ one do koncepcji kultury aktualnej we wspotczesnej nam
sytuacji, w ktorej zyjemy, a jest to sytuacja miedzykulturowa. Pierw-
szym zadaniem jest rekonstrukcja historyczna paradygmatycznych

199 Znajdujg one swe potwierdzenie m.in. w badaniach socjolozki indyjskiej Veeny Das,
ktora mowi o ,,rozszerzeniu potencjalu tozsamosci w sytuacjach migdzykulturowych”,
zob. Veena Das im Gesprdch mit Ursula Baatz, PLL, s. 70-73.
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koncepcji kultury (powigzanych migdzy sobg przez centralne dla nich
znaczenie konstytucji poetycko-estetycznej), pochodzacych od auto-
row takich jak Giambattista Vico, Immanuel Kant, Fryderyk Schiller,
Johann Wolfgang Goethe, Ernst Cassirer, Margarete Susman''®. Drugim
zadaniem bylaby analiza fenomenologiczna i interpretacja ,,.kanonow”
kulturowych (jezykowo-przestrzennych) w ich dynamice, interferencji,
hybrydyzacji, przeksztatceniach — bytaby to proba zorkiestrowania ich
w jedna ,,symfoni¢”'"". To podejscie koncentrowatoby si¢ na wymiarze
estetycznym kultur jako uprzywilejowanym miejscu ich spotkan, ktore
w sferze estetycznej zachodza ze szczegodlng tatwoscia, uwydatniajac
nakierowanie sztuki i estetycznosci na krolestwo finalnosci''2. Ale nale-
zy dodag, ze sfera estetyczna, bedac sfera swobodnej ekspresji, jest za-
razem zagrozona przez nieustanne proby reifikacji 1 instrumentalizacji.

119 M. Susman (1872-1966), poetka, filozof kultury i religii, jako jedna z pierwszych
na poczatku XIX wieku umiescita w centrum swych prac problematyke miedzykultu-
rowg i uniwersalna spetniania ludzkos$ci, pojawiajace si¢ w humanistyce na poczatku
wieku, a poézniej zmarginalizowane przez rozwdj systemow totalitarnych. Badania
a priori poszczegolnych kultur narodowych (problemu postawionego przez Wilhelma
Waundta i Johannesa Volkelta, przedstawionego przez Susman w pracach Spinoza,
Die Briicke zwischen Judentum und Christentum, Mahatma Gandhi, Vom geistigen
Anteil der Juden an der deutschen Geistesgeschichte) kontynuuje Susman, stosujac
w podejmowaniu tematu migdzykulturowosci goetheanski model ,,rozmowy” miedzy
kulturami narodowymi (egipska, zydowska, indyjska, niemiecka), a w ksigzce Vom
Sinn der Liebe (Jena 1912) przed specyficznymi ,,rozmowami” miedzykulturowymi
roztacza perspektywe uniwersalng: perspektywe spetnienia — przez rozmowe, w ktorej
dochodzi do wzajemnego wzbogacenia — caltej ludzkosci. Na temat zycia i dzieta tej
mato znanej rowniez w Niemczech autorki zob. A. Czajka, La donna, la decisione
dell’amore e il desiderio metafisico, w: M. Susman, I/ senso dell’‘amore, red. A. Czajka,
Reggio Emilia 2007, s. 9-47.

ULE, Bloch, Geist der Utopie, dz.cyt.; tenze, Geographica, Frankfurt am Main 1964.
12 Nie przypadkiem obszerny sektor badan miedzykulturowych poswigcony jest nar-
racji, zob. np.: T. Eagleton, F. Jameson, E.W. Said, Nationalism, Colonialism, and
Literature, Minneapolis 1990; H.K. Bhabha, Nation and Narration, London 1990;
R. Gorling, Heterotopia. Lektiiren einer interkulturellen Literaturwissenschaft, Miin-
chen 1997. Zob. takze tomy serii ,,Stauffenburg Discussion™: t. 12, H. Arens, «Kulturelle
Hybriditdity in der deutschen Minoritdtenliteratur der achtziger Jahre, Tiibingen 2000;
t. 16, Biographie und Interkulturalitit. Diskurs und Lebenspraxis, red. R. Franceschini,
Tiibingen 2001.
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Kultura w swym aspekcie poetycko-estetycznym jest zagrozona, gdy
staje si¢ obszarem przedsigbiorczosci podporzadkowanej innym niz jej
wlasne celom — jest jeszcze czas, by ja dla nich odzyskac¢. Jest jeszcze
czas, by czyni¢ ja laboratorium formacji w wymiarze swiatowym
(Weltbildung), w ktorym korzysta si¢ z humanistycznego dziedzictwa
catej ludzkosci wypracowanego i wyprobowanego w roznych kulturach
w perspektywie obywatelstwa Swiatowego (Weltbiirgertum)''®, w §wie-
cie, ktory moglby stac si¢ ojczyzna dla wszystkich''“.

Kultury narodowe w symfonii kultur Swiata

Ale czy taka mozliwo$¢ naprawdg istnieje? Czy istnieje aktualnie?
Siegnijmy do doswiadczen osobistych migdzykulturowosci, ktdre czgsto
stanowig motywacje projektow miedzykulturowych. Sa one w moim
przypadku raczej negatywne. Nie odczuwalam szczegdlnego uznania
dla zwielokrotnionych przez poliwalencje kulturowa wiedzy i do§wiad-
czen ani ze strony instytucji, ani w ocenach prywatnych, za to raczej
natrafialam na przeszkody typu instytucjonalnego i srodowiskowego.
Nie jestem nawet pewna, czy utrzymanie osobistej miedzykulturowo-
$ci w sytuacji jej niedoceniania jest mozliwe: trudno jest orientowac
sie jednoczesnie w kilku §wiatach, nie utraci¢ kontaktu z pulsem co-
dzienno$ci, z zywotno$cia jezyka, wtapia¢ si¢ w zmienne horyzonty
rozumienia §wiata nawet bliskich osob.

Przyktad: w publikacji Polonia. Stownik biograficzny znalaztam
niewiele 0sob, ktore cieszyly si¢ uznaniem dla swej wielokulturowo-
$ci: Jan Pawet II i niewielu innych jak Czeslaw Mitosz czy Roman
Polanski'>. Wérod Polakéw, ktorzy odniesli sukces poza granicami,
przewazaja modele zycia zglobalizowane czy zintegrowane z nowa

113 Znaczenie tej sfery podkresla w swym programowym artykule R. Panikkar, Religion,
Philosophie und Kultur, PLL, s. 13-37.

14 W znaczeniu, ktore Ernst Bloch zawart w zakonczeniu swego gtownego dzieta (Das
Prinzip Hoffnung [Wszechzasada nadziei], Frankfurt am Main 1959, s. 1628) jako
,»€zegos$, co dla kazdego jest odblaskiem dziedzinstwa i gdzie nikt jeszcze nie byl”.
15 Polonia. Stownik biograficzny, red. A. i Z. Judyccy, Warszawa 2000.
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kulturg albo tez zamknigte w parku etnicznym poszczegdlnych Po-
lonii. Najbardziej miedzykulturowy charakter maja, jak si¢ wydaje,
biografie kobiet artystek (malarek, rzezbiarek) okresu powojennego:
w ich pracach mozna dostrzec tozsamo$¢ glebsza, wielowymiarowa.
Miatoby si¢ ochote wnioskowac o szczeg6lny status uznania dla osob
tworczo i odpowiedzialnie podejmujacych wyzwania wielokulturo-
wosci, pionierow walencji wielokulturowej, ktora pozwala tez lepiej
okresli¢ tozsamo$¢ narodowa.



»Kocham Francje”.
Antonina Kloskowska: kultura narodowa
i problematyka mi¢dzykulturowosci''

Obecnos$¢ humanistyki polskiej w dyskusjach o tozsamosci
i miedzykulturowosci

Charakterystyczne dla §wiatowej dyskusji o miedzykulturowosci
jest czerpanie z literatury kanadyjskiej, amerykanskiej, francuskiej,
w tym autoréw pochodzenia arabskiego, hinduskiego, wypowiada-
jacych sie¢ w ktoryms$ z glownych jezykow §wiatowych. Na tle tych
intensywnych odwotan uderzajaca jest niecobecno$¢ w dyskusjach
miedzykulturowych, a nawet w dyskusjach dotyczacych tozsamosci
Europy autorow i problematyki Europy Wschodniej. Tymczasem
problem tozsamo$ci narodowej jest w Europie Wschodniej bardzo
zywy: po upadku ZSRR i systemu panstw tzw. socjalizmu realnego
otworzyla si¢ istna puszka Pandory problemoéw etnicznych, mniej-
szo$ciowych, narodowosciowych, wywolujac krwawe konflikty, se-
cesje, a takze — tam, gdzie istnieje kultura wspdlzycia i wzajemnego
zainteresowania sobg — wnoszac bogactwo réznorodnych perspektyw.
Zjawiska spoteczne bylty w powojennej Europie Wschodniej uwaznie
przez badaczy obserwowane. W Polsce byty one czesto ujmowane

H6W tytule nawigzujemy do motta zaczerpnigtego przez Ktoskowska od Fernanda
Braudela (,,O§wiadczam raz na zawsze: kocham Francje ta sama namigtna mitoscia,
wymagajaca i skomplikowana, co Jules Michelet. Bez rozrozniania jej cnot i jej
wad, tego, co wolg, i tego, co przyjmuj¢ mniej chetnie. Ale to uczucie w niczym
nie wptynie na karty tej pracy”, L identité de la France), w: A. Kloskowska, Kul-
tury, dz.cyt., s. 14.
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w koncepcje znacznie glebsze niz tak — dzi§ rozpowszechnione —
pragmatyczne analizy politologiczne.

Tradycje kulturoznawstwa polskiego

Spotkanie z rzeczywistos$cig wielo- i miedzykulturowa Europy
Wschodniej mozna by zainaugurowac¢ za posrednictwem pracy An-
toniny Kloskowskiej Kultury narodowe u korzeni z roku 1996'"7. Jest
to ksigzka ze wszech miar godna uwagi. Jako jedna z pierwszych —
w siedem lat po ustaleniach tzw. Okragtego Stotu — stawita czoto
problematyce wielokulturowos$ci w Polsce, z ktorej ci, co wzrastali
w Polsce socjalistycznej, zaledwie sobie zdawali sprawe. Ale nowa-
torstwo ksigzki Ktoskowskiej jest oparte — co wcale nie stanowi para-
doksu — na tradycji badan socjologicznych uplasowanych zazwyczaj
w szerokim wielodyscyplinarnym kontek$cie humanistycznym i na
wielkich humanistycznych osobowosciach, takich jak Ludwik Gum-
plowicz, Ludwik Krzywicki, Stefan Czarnowski, Stanistaw Ossowski
czy Jan Strzelecki''®. Ksigzke charakteryzuje szerokos$¢ spojrzenia,
interdyscyplinarnos$¢ udatnie skorelowanych postepowan naukowych,
petna znajomo$¢ badan swiatowych i adekwatne w ankietach podejscie
do sytuacji konkretnych, a wreszcie — odniesienia do literatury i sztuki.
Charakterystyczne jest wskazanie w konkluzji na sztuke jako jedyne
medium zdolne uja¢ cztowieka w jego peni.

U7 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996; wyd.

angielskojezyczne: The national cultures at the grass-root-level, przet. C.A. Kisiel,
Budapest 2001, wyd. wloskie: Alle radici delle culture nazionali, red. A. Czajka,
przet. M. Bacigalupo, wprowadzenie Zygmunt Bauman, z listem Karla Dedeciusa,
Reggio Emilia 2007.

118 Na temat socjologii polskiej zob. Klasycy socjologii polskiej, Wroctaw 1985; So-
cjologia w Polsce, red. Z. Krawczyk, K.Z. Sowa, Rzeszéw 1998; J. Szacki, Historia
mysli socjologicznej, Warszawa 2002.



,JKocham Francje”. Antonina Ktoskowska: kultura narodowa. .. 117

Antonina Kloskowska — etapy tworczosci

Kultury narodowe u korzeni to ostatnia ksigzka Antoniny Kto-
skowskiej (1919-2001), jednej z najwybitniejszych postaci socjo-
logii polskiej drugiej potowy XX wieku, profesor socjologii Uniwer-
sytetu Lodzkiego i Warszawskiego, redaktor czasopisma ,,Kultura
i Spoteczenstwo™!®. Takie zwienczenie pracy badawczej Kloskowska
zawdzigcza w duzej mierze jej poczatkom, przygotowaniu, jakie otrzy-
mata od swych wybitnych nauczycieli: Stanistawa Ossowskiego 1 Jozefa
Chatasinskiego. Obydwaj naukowcy byli na ro6zny sposob kontynuato-
rami mysli Floriana Znanieckiego, ktory w socjologii taczyt nastawie-
nie antypozytywistyczne o wyraznych nawiazaniach do neokantyzmu
z empiryzmem. Znaniecki jest autorem kompleksowego pojecia kultury,
ktorego centrum stanowi teza o wigzi spotecznej jako sprzegnieciu
kultury ze spoteczenstwem, jest on takze prekursorem kulturalistyczne;j
koncepcji narodu, podkreslajacej skupienie zbiorowosci wokot pewnego
uktadu wartosci 1 aktywne w nim uczestnictwo. Pomystem Znanieckie-
go byla zasada ,,wspolczynnika humanistycznego”, czyli rozpatrywania
zjawisk spotecznych jako przedmiotu dziatan ludzkich. Pierwszy zasto-
sowal w socjologii metod¢ badan dokumentow osobistych (pamigtniki,
biografie), ktorych analiza pozwala na potaczenie ogladu subiektywnego
z obiektywnym. Stanowisko Znanieckiego rozwijat Chatasinski, ktory
ktadt nacisk na jego praktyczng — zwlaszcza w kwestii uczestnictwa
w kulturze narodowej — przektadalnos¢. Ossowski koncentrowat si¢ na
pogtebieniu koncepcji kultury i wychodzac od doswiadczen z estetyka,
rozpatrywat problematyke wzorcow kulturowych. Wszyscy badacze
w ramach badania problematyki narodu i kultury zajmowali si¢ tematem
emigracji i antagonizmdéw narodowosciowych.

19 W niniejszej prezentacji opieram si¢ na publikacjach: Z. Bokszanski, Teoria
i socjologia kultury Antoniny Ktoskowskiej, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 2006, nr 3,
s. 191-199; tenze, Antonina Ktoskowska, w: Encyklopedia socjologii, t. 2, War-
szawa 1999, s.120-123; Spoleczenstwo, kultura, osobowos¢. Ksigga dedykowana
Pani Profesor Antoninie Kltoskowskiej w siedemdziesiqtq rocznicg urodzin, War-
szawa—L6dz 1990.
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Pierwszy nurt zainteresowan Ktoskowskiej dotyczyt spoleczno-
-kulturowego formowania jednostki i internalizacji kultury. Prawie
jednoczesnie Ktoskowska zajeta si¢ krytycznymi analizami badan
nad charakterem narodowym. Prowadzita studia nad powstawaniem
stereotypow etnicznych, m.in. stereotypem Niemca i autostereotypa-
mi Polakow. Badania te Ktoskowska kontynuowata we wspotpracy
z migdzynarodowym zespotem uczonych pracujacych w UNESCO pod
kierunkiem Otto Klineberga nad Zrodtami napig¢ w stosunkach miedzy-
narodowych, a nastgpnie z Groupe de Psychologie Appliqué. Pdzniej
uczestniczyta jako ekspert w zespole powotanym przez UNESCO do
przygotowania raportu Les notions de race, d’identité e de dignité. Jej
tekst wigczony do raportu dotyczyt miejsca i znaczenia w dorobku
ogo6lnoludzkim zréznicowanych wartosci, jakie wnosza poszczegolne
zbiorowosci etniczne, a takze sposobow doswiadczania i postaw wobec
wartosci innych kultur. Cechg charakterystyczng prac Ktoskowskiej
bylo z jednej strony oparcie na najszerzej zakresowo ujetej koncepcji
kultury 1 jej teorii, z drugiej za$ zamyst socjologicznej interpretacji
zjawisk kultury. Kolejnym elementem badan stato si¢ odniesienie do
problematyki osobowosci, interpretowanej socjologicznie, a pdzniej
coraz silniej podbudowywanej filozoficznie. Badania dotyczace po-
szczegolnych kwestii kulturowych, np. dziedziczenia, prowadzita Kto-
skowska w grupach tzw. pierwotnych (podstawowych). Poswigcajac
si¢ socjologii rodziny w latach 60. i 70., wspotpracowata z wiecloma
badaczami zagranicznymi jak Alain Touraine, Pierre Bourdieu i Luc
Boltanski, ktorzy czesto odwiedzali Polske. W poprzedzajacych ten
okres latach 1950-1956 ze wzgledu na zawieszenie z powodow po-
litycznych socjologii jako dyscypliny akademickiej uczona zajeta si¢
studiami z zakresu historii kultury i mysli spotecznej, co sprzyjato
nawigzaniom do badan historycznych.

Kloskowska pracowata nad konstytucja socjologii jako nauki
nomotetycznej, formutujacej prawa ogolne na wzor nauk Scistych,
a bliska koncepcji Stanistawa Ossowskiego, przedstawita tezg o nie-
moznosci pomijania zmiennosci historycznej i kulturowej zjawisk
spotecznych. Swoja orientacj¢ naukowsg okreslita jako socjologie
kulturalistyczng.
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W latach 60. uczona poswigcita si¢ badaniom odmiennosci kon-
cepcji kultury w antropologii i socjologii i generalnie historii pojecia
kultury. Jednocze$nie zajeta si¢ fenomenem kultury masowej. Re-
zultatem tego nurtu badan byla wlasna koncepcja kultury. Zjawiska
kulturowe Kloskowska podzielita na trzy kategorie: kultury bytu
(rzeczywistos$ci), kultury spotecznej i kultury symbolicznej. Tym
kategoriom kultury poswigcila trzy kolejne swoje ksigzki: Kultura
masowa (1964), Spoteczne ramy kultury (1973) i Socjologia kul-
tury (1981)'%°, ktore skupione byly na poszukiwaniu wzajemnych
zaleznos$ci miedzy kategoriami kultury. Istotnym wktadem polskiej
socjolozki na tle réznicujacych sie poje¢ w badaniach §wiatowych
byto wyodrebnienie z catosci kultury jej wzglednie autonomicznego
sektora — kultury symbolicznej. Sektor 6w zawiera elementy kultury,
ktore sg znakami autotelicznymi, niemajacymi bezposrednich odnie-
sien instrumentalnych, ale pozostajgcymi w zréznicowanych relacjach
z innymi ptaszczyznami kultury i z dziataniami ludzkimi. Ujgcie takie
pozwalalo na podejscie socjologiczne do zjawisk pozostajacych dotad
w ramach intuicyjnie uchwytywanej sfery ,.kultury duchowej”. Kto-
skowska zainicjowata badanie aspektow spotecznych obiegu i recepcji
kultury symbolicznej: zainicjowala wspotprace migdzy socjologami,
historykami, filozofami i literaturoznawcami. Kwesti¢ symbolicznosci
i autotelicznosci kultury pogtebita w dalszym ciggu swych badan,
opierajac si¢ przede wszystkim na badaniach semiologicznych, ale
i odwolujac si¢ do koncepcji dziatan samocelowych Stanistawa Os-
sowskiego i stosowanej przezen w analizach recepcji dziet sztuki. Ba-
dania nad spoteczno-osobowosciowym odtwarzaniem kanonicznych
elementoéw kultury symbolicznej przeniosta na teren podejmowane]
przedtem w szczegdtowy sposob problematyki kultur narodowych.

120 A. Ktoskowska, Kultura masowa, Warszawa 1964; taz, Spoleczne ramy kultury,
Warszawa 1973; taz, Socjologia kultury, Warszawa 1981.
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»Kultury narodowe u korzeni”. Gléwne problemy: koncepcje
narodu, kulturalistyczna koncepcja narodu, definicja kultury,
kanon kultury, stereotypy, walencja i poliwalencja kulturowa

Kultury to, jak mowilismy, praca bedaca ukoronowaniem tworczosci
Kloskowskiej, w ktdrej wspotgrajg wypracowane wezesniej elementy
jej postawy badawczej. Ksigzka sktada si¢ z dwdoch komplementarnych
czesci. Pierwsza z nich ma charakter historyczno-teoretyczny, druga po-
$wigcona jest analizom przyktadow identyfikacji narodowych. Chcemy
zwroci¢ uwagg na niektore wazne problemy teoretyczne oraz konkretne
znaczace przyktady identyfikacji, pozostawiajgc czytelnikowi dogtebng
lekture przebogatej w tresci ksigzki, ktorej wszystkim inspiracjom nie
sposob sprosta¢ w niniejszej prezentacji'?'.

W przedmowie do ksigzki Kloskowska wskazuje na najwazniejsze
jej elementy. Pierwszy z nich to podejscie do kwestii narodu, szczegdl-
nie intensywnie w humanistyce polskiej badanej, a w rzeczywistosci
przezywanej, kwestii, ktora byta jedna z naczelnych w XIX wieku,
a teraz powraca pod postacig problematyki noszacej nazwe tozsamosci.
Ktoskowska w nawigzaniu do swych wielkich nauczycieli opowiada
si¢ za koncepcja kulturalistyczna. Jej pierwszy krok w ksigzce to kry-
tyczny przeglad teorii i koncepcji narodu, w ktérym odrzuca koncepcje
o0 charakterze naturalnym i panstwosciowym, odwoluje si¢ natomiast do
wypracowanych w antropologii koncepcji grupy jako jednostki kultury.
Uzyskuje w ten sposob najprostszg definicj¢ narodu jako zbiorowosSci
spotecznej o charakterze kulturowej wspolnoty. Nastepny istotny ele-
ment to koncepcja kultury narodowej jako wspolnych ram odniesienia:
konkretnych i symbolicznych jednostek danej zbiorowosci. Ktoskowska
uzyskuje w ten sposob potaczenie dwoch ujec kultury: kultury jako pod-
stawowej jednostki (etnicznej) i wytworzonego przez nig kodu i kultury
jako uniwersum symbolicznego zbiorowosci. Istotna jest mozliwosé
okreslania stopnia przenikania si¢ tych uje¢ kultury (czy ojczyzny):
peryferyjnego i centralnego.

121 Dyskusja na temat ksigzki i odpowiedzi autorki opublikowane sa w: ,,Studia
Socjologiczne” 1997, nr 3, s.13-51.
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Kulture ujmuje Ktoskowska jako dynamiczny uktad stanowigcy re-
zultat twérczych i odbiorczych dziatan jednostek, jako trwajacy w cza-
sie, jakkolwiek zmienny, rezultat integracji wielu systemow ujety we
wspolnocie komunikacji, jako wzgledng cato$¢ ztozong — w nawigzaniu
do Karla Deutscha — z wielu elementoéw (building blocks), takich jak
jezyk, niekiedy religia, okreslone ,,wielkosci” literackie, ktoérych zmien-
ne konstelacje decydujg o osiggni¢ciu poziomu wzglednej tozsamosci
i wzglednej odrebnosci. Istnienie kultury oparte jest na wyborach jed-
nostek dokonywanych w danych, réznorodnie okreslanych, okolicznos-
ciach: biograficznych, spotecznych, politycznych, §wiadomosciowych
(pamigc€). Aktualny wybor indywidualny dokonuje si¢ w zespolonym
odniesieniu do tzw. malej ojczyzny, czyli obrazow i przezy¢ o kon-
kretnych cechach, zwigzanych z miejscem przezywania dziecinstwa
czy mlodosci, oraz w odniesieniu do wielkiej ojczyzny i zbiorowych
poje¢, ktore ja okreslaja. Z wyborem jednostek zwigzane sg dwa pojecia
wprowadzone przez Ktoskowska: kanonu kultury i syntagmy, czyli
zasobOw wartosci i tresci oraz ich aktywowania w postaci wewnetrznie
zespolonej, czyli wzoréw w danym ,,horyzoncie czasowym”.

Kultura narodowa jest [...] subiektywnie realizujacym si¢ zjawiskiem
intersubiektywnym, odniesionym do obiektywnych faktéw: do syntagmy
kultury i jej rdzenia, ktory stanowi kanon!?2.

Kloskowska przedstawia tez, opierajgc si¢ na do§¢ dtugiej historii
badan, problematyke stereotypow jako mechanizmow zapewniaja-
cych ekonomig opisu i postrzegania zjawisk (Walter Lippmann), ktore
wszakze oprocz czynnika utwierdzajacego wlasng posta¢ zawieraja
w sposob konstytutywny i te, ktore deprecjonuja innos$¢ (Jozef Chata-
sinski). Analizuje 1 dyskutuje (odnoszac si¢ do dtugiej linii propozycji
zwigzanych z problematyka okreslania tozsamosci tworzonej przez
Wiliama Jamesa, Wilhelma Diltheya, Claude’a Lévi-Straussa, Erica
Eriksona, George H. Meada, Hansa-Georga Gadamera, Paula Ricceura,
Maleka Chebela, Petera Weinreicha) problematyke weberowskich ty-
pow idealnych, ktérymi postuguje si¢ w swych badaniach Znaniecki,

12 Rultury, s. 79.
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a ktore 1 Kloskowskiej wydaja si¢ propozycja najbardziej uzyteczna.
Wprowadza pojecie walencji, czyli przyswojenia i uznania za wtasng
danej kultury. Stanowi ona cz¢$¢ i czynnik globalnej osobowosci oraz
tozsamosci, ktora jest cato$cig i jednia, ale ztozong z wielosci, zmienng
i czasem pelna napigc¢. Ostatnie wreszcie pojecie Kloskowskiej to pogra-
nicze, sytuacja znalezienia si¢ w kregu oddziatlywania wigcej niz jedne;j
kultury, rozumiana w sensie nie tylko terytorialnym czy grupowym,
lecz takze $wiadomosciowym.

Tozsamos¢ narodowa w sytuacjach pogranicza

Wprowadzone pojecia Kloskowska stosuje do badan grup osob znaj-
dujacych sie w sytuacji kulturowego pogranicza lub koniecznosci zde-
finiowania tozsamosci. Jej metodyka jest bardzo ztozona i za kazdym
razem dostosowana do badanej grupy: Ktoskowska w wirtuozowski
sposob korzysta z metodologii badan, taczac rézne postepowania tak, aby
w ich toku wytonit si¢ najwierniejszy obraz rzeczywistosci. Podstawo-
wym materialem badanym sa autobiografie, zapisy zycia, w ktorych jego
indywidualny przebieg poddawany zostaje warto$ciujacej refleksji. Tam,
gdzie brak byto autobiografii, przeprowadzano (nagrania na taSmie mag-
netofonowej) w starannie wybranych grupach os6b wywiady, w ktorych
nalezato okresli¢, co w danym zyciu byto najwazniejsze. W interpretacji
materialu autobiograficznego Ktoskowska nie tylko korzysta z do§wiad-
czenia socjologicznego Znanieckiego, lecz takze sigga do filozofow: do
Wilhelma Diltheya i jego koncepcji wyrazania si¢ zjawisk historycznych
przez rdzne systemy kulturowe oraz centralne w biografiach pojecia
Erlebnis i Erfahrung, do fenomenologicznej koncepcji Lebenswelt, do
Gadamerowskiego ,,horyzontu rozumienia”, do Paula Ricceura i jego
koncepcji dystancjacji, czyli obiektywizacji tresci tekstu. W sytuacjach,
w ktorych dane autobiograficzne nie byly wystarczajace do dokonania
interpretacji, Ktoskowska stosowata wywiad uzupehiajacy i ankiety,
dotyczace niejasnych miejsc. Uzyskane dane badaczka konfrontowata
z rezultatami badan historycznych, demograficznych, ekonomicznych,
politycznych, a takze oczywiscie ze specyficzng literaturg przedmiotu
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i doswiadczeniami wptywowych osobowosci jak np. Stanistaw Lem
czy Czestaw Milosz. Jakkolwiek Kloskowska przyznaje priorytet per-
spektywie indywidualnej, to jednak postuguje si¢ hipoteza uzupehiajaca
gloszaca, ze kultury narodowe bedac wyobrazonymi, maja jednoczesnie
udziat w realnych dziataniach wspoélnot. W postepowaniu badaczki doko-
nuje si¢ zblizenie miedzy koncepcja spotecznych postaw Znanieckiego
a hermeneutyka, naukami humanistycznymi i badaniami empirycznymi.
W wyniku takiego wielotorowego postepowania Kloskowska mogta
wyr6zni¢ charakterystyczne i wielowymiarowe typy identyfikacji na-
rodowej, ktore wszakze nie sag wolne od arbitralnego wyboru metod
i subiektywnej ich oceny, dokonywanych przez badacza. Badania, na
ktére powoluje si¢ Ktoskowska, przeprowadzono w latach 1992—-1994.

Konwersje

W ztozona problematyke pogranicza wprowadza Ktoskowska po-
przez analizy konkretnych przypadkow polsko-niemieckich konwersji
narodowych: przypadku polonizacji wychowanego w kulturze nie-
mieckiej Adalberta von Winklera, czyli Wojciecha Ketrzynskiego, ab-
solwenta szkoty wojskowej w Poczdamie, uniwersytetu w Krdlewcu,
a nastepnie aktywnego sympatyka powstania styczniowego, badacza
Mazur, Slqska i historii Polski, bibliotekarza i wreszcie dyrektora Zakta-
du Ossolineum we Lwowie, oraz przypadku germanizacji, a nastepnie
powrotu do polskosci zyjacego na przetomie XIX i XX wieku syna
chlopskiego, Jakuba Wojciechowskiego, robotnika w Berlinie, a potem
dzialacza organizacji emigracyjnych. Analiza obydwu biografii wyka-
zuje, ze konwersja nie jest procesem jednoznacznym i jednowymiaro-
wym, lecz przeciwnie: wspotgraja w nim réznorodne czynniki, ktore
kazdorazowo nalezy ustali¢ i ktore aktywizuja si¢ w réznych zyciowych
okolicznos$ciach i konstelacjach historycznych. Analizujac konwersje,
Ktoskowska ustala cztery typy przyswojenia kultury narodowej: uniwa-
lencje, biwalencje, ambiwalencjg¢ i poliwalencje. Ustala rowniez cztery
typy identyfikacji narodowe;j: jednolita, podwojna, niepewna i kosmo-
polityczna. Odnajduje je pdzniej w badaniach mniejszosci narodowych.
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Mniejszo$ci narodowe w Polsce (Ukraincy, Bialorusini, Slask)

W badaniach grupy mniejszosciowej Ukraincéw w Polsce autorka
bierze pod uwage wiele czynnikow: znajomo$¢ wydarzen historycz-
nych (konfliktowych do tragicznych dla sgsiadujgcych i wspotzyjacych
Polakéw i Ukraincow), decyzje administracyjne przesiedlenia Ukrain-
cOw z ich pierwotnych miejsc zamieszkania, doswiadczenia z Polski,
stosunek Polakéw do omawianych mniejszos$ci i inne. Autobiograficzne
wypowiedzi badanych Ukraincoéw zostaty uporzadkowane podtug de-
klarowanej w nich wartosci ogniskujacej, ktorg okazata si¢ deklarowana
lub obecna implicite narodowos¢. W badaniach pokazuje si¢ wszelako,
ze postaci narodowosci sg bardzo zrdéznicowane i daleko odbiegajg od
polskich stereotypow dotyczacych Ukraincoéw. Momentem istotnym
okazuje si¢ okreslanie tozsamos$ci przez przeciwstawienie: przymusowi
administracyjnemu, niech¢tnemu stosunkowi Polakow, tzw. etykieto-
waniu. Badaczka stwierdza, ze identyfikacja narodowa ukrainska jako
warto$¢ centralna jest zwigzana ze szczeg6lnym pojeciem ojczyzny.
Jest to przywiazanie do malej ojczyzny, ktorg Ukraincy mogli poznaé
w granicach powojennej Polski, i do przezy¢ wspolnotowych w tych
miejscach (wspolne wycieczki, Spiewy): cechg tych przezy¢ jest central-
na warto$¢ obrazu zycia wiejskiego. Przywigzanie Ukraincow odnosi si¢
do opartej na tych przezyciach ojczyzny marzen. Natomiast wigkszos¢
Ukraincow w Polsce nie odczuwa silnych zwigzkdw z panstwem ukra-
inskim, od 1991 r. uniezaleznionym politycznie, z tzw. wielkg ojczyzna,
pojmowang gtownie politycznie. Znajomo$¢ kultury ukrainskiej kon-
centruje si¢ na potocznej znajomosci jezyka i literatury (gtownie naj-
wazniejszego autora Tarasa Szewczenki). Wigkszo$¢ badanych posiada
duze kompetencje w zakresie kultury polskiej (ktore wszakze nieczesto
siegaja konstytutywnej dla tozsamosci funkcji ekspresyjnej). Postawa
identyfikacyjna Ukraincéw okazuje si¢ zazwyczaj ztozona i oscyluje
od jednoznacznej przez ambiwalentng az do podwojnosci okreslen
(generalnie za bolesne uznawane sg sytuacje przymusu narodowego
samokres$lenia si¢). Ktoskowska wskazuje na konieczno$¢ ujmowania
tych postaw w calej skali ich niewspotmiernych wartosci. Stwierdza
silng relacj¢ z narodowoscig jako autotelicznym elementem kultury
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($piew, formy, barwy), bez jakichkolwiek instrumentalnych politycznie
uwarunkowan: jej realizacja jest zados¢uczynienie sobie w poczu-
ciu spetionej chwili. Okazuje si¢ takze, ze u wszystkich badanych
Ukraicow w Polsce mozna byto stwierdzi¢ akcenty uniwersalistyczne
i europejskie. Postawy tozsamos$ciowe UkraincoOw mozna zatem ujaé
jako zmienne, niespdjne, ale i otwarte. Centralny w nich jest zwiazek
z elementem autotelicznym kultury, ktérego przezywanie taczy si¢
z poczuciem godnosci.

Inna jest konstelacja ujmowania tozsamos$ci Biatorusinow w Polsce.
Czynnikiem wyrdzniajacym t¢ grupe mniejszosciow jest tradycyjne
poczucie wigzi z terenem i silne uczestnictwo w kulturze ludowe;j. Prze-
wazajacy jest zatem zwigzek z matg ojczyzna, realiami dnia codzienne-
go. Zaobserwowano stosunkowo niskg znajomos¢ biatoruskiej kultury
literackiej, a wrecz jezyka, ktory uwazany jest za jezyk zycia codzienne-
g0. Dos¢ dobra jest natomiast znajomos$¢ jezyka i literatury rosyjskie;.
Biatorusini w Polsce maja wielkie problemy z okre$leniem tozsamo$ci
(wskazujg na towarzyszace takim aktom dyskomfort i ,,roztamanie”).
Zdecydowanie deklaruja zwigzek z malg ojczyzng (samookre$lenie:
»tutejsi”) i kulturg etniczng (dobrze rozwinigte organizacje pielegnu-
jace kulture ludowa). Deklaruja dystans wobec panstwa biatoruskiego
(zwtaszcza po pobytach tam) przy stosunkowej akceptacji — w braku
alternatywy — usytuowania politycznego w Polsce. Stosunek do na-
rodowosci polskiej jest ambiwalentny: chlodny w sytuacjach etykie-
towania przy jednoczesnym stosunkowo czestym utozsamianiu sig,
ktoére zaznacza si¢ w sformutowaniach ,,my”. Silnie manifestowany jest
sceptycyzm wobec Europy, zwlaszcza ze wzgledu na jej negatywnie
odbierang niecokreslonosc.

Kloskowska, korzystajac z aparatu socjologicznego, precyzyjnie ana-
lizuje $laskie dylematy w odniesieniu do dwoch pokolen: urodzonych
w latach 30. (doznajacych zatem rozdar¢ zwigzanych z Il wojng $wia-
towa 1 jej konsekwencjami) i urodzonych w latach 1961-1970 (przezy-
wajacych zatem przemiany zwigzane z rozpadem bloku wschodniego).
Z badan autobiografii Slazakéw wynika, ze s one w mniejszym stop-
niu niz u Ukraincow skoncentrowane na identyfikacji narodowej. Wy-
stepuje u nich silne i zideologizowane — w odroznieniu od biatoruskiej
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»tutejszosci” — poczucie przywigzania regionalno-etnicznego. W prze-
ciwienstwie do Biatorusinow Slazacy wiaza nadziej¢ na zachowanie
swej matej regionalnej ojczyzny z rozwojem Wspolnoty Europejskiej'®.

Peryferie a centrum

Kloskowska kresli takze portret narodowosciowy centrum Polski,
wybierajac do tego dwa pokolenia: pokolenie mtodziezy wojennej i po-
kolenie mtodziezy okresu posolidarno$ciowego. Potwierdza w swoich
badaniach znana tez¢ o szczeg6lnej odpowiedniosci koncepcji wspol-
noty wyobrazonej do fenomenu narodu polskiego, ktéry dzieki kulturze
przetrwat wiek XIX bez instytucjonalnego bytu panstwowego, nie tylko
nie kurczac liczebnego stanu posiadania, lecz takze rozszerzajac go
1 wzmacniajac intensywnos¢ narodowokulturowej wiezi w sytuacjach
zagrozenia. Jednocze$nie na podstawie materiatu dotyczacego osob
z centrum Polski, czyli 0s6b o zdecydowanej identyfikacji narodo-
wej, wykazuje, ze rowniez tu identyfikacja nie ma postaci jednolitej
i niezmiennej. Wtasnie w centrum narodowo$ciowym — co z pozoru
paradoksalne — niejednolito$¢ i roznorodnos¢ identyfikacyjnych odnie-
sien uwypuklaja si¢ szczegolnie. Badajac pokolenia miodziezy okre-
su wojennego, badaczka rekonstruuje réozne modele ,,zycia na niby”
w okresie okupacji hitlerowskiej i realizowanego pod jego powierzchnia
prawdziwego zycia wspolnoty narodowokulturowej z jego kulminacja
w postaci Powstania Warszawskiego 1944 r. Charakterystyczne w tym
waznym momencie wojennego zycia wspolnoty narodowokulturo-
wej, zrealizowanym glownie przez kwiat spoteczenstwa, inteligencka
mtodziez, a wérdd niej wielu poetow, artystow, naukowcow, tworcoOw
sfery symbolicznej, ze jego aksjologiczne punkty odniesienia odczu-
wane byly nie jako warto$ci narodowe, lecz uniwersalne i egzy-
stencjalne, oraz ze brak bylo negatywnych odniesien do konkretnego

123 W ksigzce Ktoskowskiej $wiadomie pominigta zostata wykraczajgca poza jej ramy
ztozona problematyka Zydow polskich i Polakéw o genealogii zydowskiej. Na ten
temat powstata w ostatnich latach przebogata literatura szczegdtowa (Zydzi w Lodzi,
Zydzi w Warszawie, Zydzi-Polacy, antysemityzm w Polsce itd.).
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narodowego wroga. Mialo zatem to powstanie nienacjonalistyczny
charakter, chodzito w nim o godno$¢ ludzkg w ogole, ktorej, w mysl
polskiej uniwersalnej tradycji romantycznej (z jej glownym przedstawi-
cielem Adamem Mickiewiczem), nalezato broni¢ tu i teraz —w Polsce.
Uczestnicy Powstania stanowili uosobione wartosci w obliczu $miertel-
nego zagrozenia: nazywano ich ,,diamentami uzytymi w walce zamiast
kul”, stanowili wzdr osobowy oddzialujacy podskornie, mimo niecheci
wtadz Polski Ludowej, az do czasow ,,Solidarnosci”. W pokoleniu po-
wojennym i posolidarnosciowym, w ktorym silna jest obecnos¢ osob
pochodzenia chiopskiego, wzor ten ulega rozcienczeniu. Autobiografie
Polakow okresu przetlomu demokratycznego nie sa zogniskowane —
jak u Ukraincow — wokot kwestii narodowosci, jakkolwiek obecne sa
odniesienia do réznorakiej dzialalno$ci na rzecz wspolnoty narodowe;.
Staba jest znajomo$¢ kanonu kultury narodowej (badaczka stwier-
dza zatamanie znajomosci Mickiewicza i jego kontynuatora w XX w.,
Stefana Zeromskiego) oraz nikte zwigzki z kulturg ludowg. Czeste
sg odniesienia do symboli religijnych, natomiast brak odniesien do
przezy¢ religijnych. Sam kanon narodowokulturowy bywa podawany
w watpliwos¢, ale nadal deklarowany jest silny zwigzek z autoteliczng
ojczyzng. W centrum autobiografii wkracza wspotczesnosc i sprawy
osobiste. Charakterystyczna jest niewspotmiernosc¢ i niespojnosé iden-
tyfikacyjnych postaw (np. deklaracja kosmopolityzmu i jednoczesnie
gotowosci walki za ojczyzng).

Tworcy polscy na emigracji (Gombrowicz, Lechon, Czapski)

W epilogu ksigzki Ktoskowska analizuje kwestie polskosci w grupie,
w ktorej problematyka przynalezno$ci narodowosciowej jest szczegol-
nie uwydatniona. Chodzi tu o pisarzy i tworcow, ktorzy znalezli sie
na pograniczu kultur w sytuacji emigracji XX wieku. Na podstawie
dokumentow autobiograficznych i utworow wybranych autoréw Kto-
skowska sporzadza szkic — przyznajac, ze jest on wysoce arbitralny —
skali polskosci pisarzy, na ktorej per definitionem wyrdznia czynnik
wspottworzenia kultury narodowej. Do oceny identyfikacji narodowej
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stosuje m.in. miarodajne w stosunku do cztonkow inteligencji kryterium
czynnego stosunku do interesu narodowego. Sytuacja emigracji zaostrza
postawy narodowe, ich postaci moga by¢ wszelako bardzo zréznico-
wane, zwlaszcza jesli chodzi o osobowosci tworcze, przewaznie zto-
zone psychologicznie i znajdujace si¢ w krancowych sytuacjach. Trzy
przyktady reprezentuja postawy skrajne i rodzaj ich syntezy. Skrajna
pozycja Witolda Gombrowicza, pisarza, ktory znalazt si¢ na emigracji
w Argentynie, a pozniej Francji, to zmaganie si¢ z polskos$cia i od-
rzucanie jej, a zarazem, paradoksalnie, oparcie wlasnej tworczosci na
przetwarzaniu — az do groteski — form polskosci, czyli nierozerwalny
z nig zwiagzek. A oto dalsze paradoksy tej osobowosci: kontrastujace
z deklarowanym odrzuceniem polskosci jest zanurzenie Gombrowicza
w jezyku polskim, jego postulat wyzwalania si¢ z form narodowokul-
turowych i uniwersalnosci czlowieczenstwa interpretowany jest jako
oparty na charakterologicznym egoizmie. Paradoksalne tez, ze odrzu-
cajacy polskos¢ Gombrowicz odbierany byt w $wiecie jako ,,typowy
Polak”, a jego poglady interpretowane jako sarmatyzm podniesiony
do filozoficznej rangi. Na drugim biegunie postaw narodowos$ciowych
znajduje si¢ Jan Lechon, ktory przebywat na emigracji w USA. Jego
postawa moze by¢ okreslona jako obsesja polskosci. Zdecydowat sig
na nig Lechon pomimo swej glebszej niz u Gombrowicza znajomosci
kultur obcych i zywotnych zwigzkow zwlaszcza z literaturg francu-
ska. Deklarujac emigracje¢ jako idee, z ktorej nie mozna zrezygnowac,
i krytykujac autoréw wracajacych do powojennej Polski, Lechon calg
swa tworczo$¢ okresu amerykanskiego skupit na polskosci: krajobra-
zie 1 przypominanych miejscach, symbolach, wierzeniach, literaturze.
Inng jeszcze postacig przynaleznosci narodowos$ciowej, znajdujaca si¢
w sytuacji wielokrotnego pogranicza: genealogicznego, etnicznego,
emigracyjnego, jest Jozef Czapski, malarz i pisarz. Genealogia von
Hutten-Czapskiego uwypukla wskazniki jego polskosci. W artysto-
kratycznej rodzinie wymieszane byly elementy niemieckie w wersji
baltyckiej poddanej rosyjskim wptywom, a takze elementy austriackie,
czeskie, wreszcie polskie w postaci, jaka si¢ uformowata w otocze-
niu biatoruskim i koneksjach baltycko-rosyjskich. W geograficznej
i politycznej Polsce Czapski spedzit tylko kilkanascie lat, jego mata
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ojczyzng na emigracji stato si¢ srodowisko wokot wydawanego pod
Paryzem, w Maison-Laffitte, czasopisma polskiego ,,Kultura”. Mimo
to jest przyktadem bogatej i intensywnej polskosci. Pierwsza forma pol-
skosci utworzyta si¢ u Czapskiego w okresie dziecinstwa. Dominowata
w nim polsko$§¢ za sprawg propolskich inklinacji matki Austriaczki,
jakkolwiek Czapski otrzymat za posrednictwem guwernantek rowniez
wychowanie w obcych jezykach. Z racji pierwszej szlachecko-obycza-
jowej polskosci odczuwat Czapski kompleksy wobec uniwersalizmu
humanizmu rosyjskiego (Lew Totstoj), z ktorym spotkat si¢ w szkole.
Druga polskos¢ odkryt za posrednictwem, jak interpretuje Ktoskowska,
zinternalizowanych w mtodosci wartosci dziet wielkiej literatury rosyj-
skiej w dziele Brzozowskiego, Zeromskiego i Norwida. Czapski odkry-
wa wtedy, ze jego droga do idei uniwersalnej ludzko$ci moze prowadzié
tylko przez Polskg i jej system warto$ci symbolicznych. Odwotuje si¢
do idei Norwida, ktory narodowos¢ pojmuje jako trudny obowiazek
spetiany w oparciu o zdolno$¢ apropriacji elementoéw kultur, z ktorymi
przychodzi wspotzy¢, a nie na wyltgcznosci. Czapski posiadat znajomosé
wielu kultur, ktorych wregcz nie mogl nazywac obcymi ze wzgledu na
zywotne relacje z elementami ich systemow symbolicznych. Gieboko
zwigzany byl z literaturg rosyjska, istotny wktad wniost do literaturo-
znawstwa francuskiego (cenne wyktady o Prouscie). Pozwalato mu
to dokonywac¢ wyborow tego, co w danym systemie najlepsze, wyborow
opartych na szerokim rozeznaniu i pordwnaniu. Poliwalencja kulturowa
uchronita go przed negatywnymi obrazami Niemiec czy Rosji nawet
w obliczu do$wiadczen wojennych i fagrowych. Byta tez podstawa
gleboko ufundowanego wyboru polskosci w jej okreslonych elementach
autotelicznych. Zwiazek z nimi okresla jako ,,ze zlotymi gwozdziami,
ktore trzymaja przy zyciu”, istotnymi nie tylko dla okreslenia narodo-
wosciowego, lecz takze dla podtrzymania totalnej tozsamosci cztowieka.

Jakie znaczenie dla miedzynarodowej dyskusji nad problematyka
wielo- czy interkulturowosci moze mie¢ ksigzka Ktoskowskiej? Po
pierwsze, otwiera ona oczy na rzeczywistosci europejskie mato znane
i wkazuje na to, ze istnieja w Europie zbiorowos$ci ze swojg wlasna
zroznicowang dynamika, ktore jakkolwiek dzi$ znajdujg si¢ na margi-
nesie, w przysztosci moga sta¢ si¢ podmiotowe. Ksigzka Kloskowskiej
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pokazuje, ze Europa to nie tylko Rzym czy dzi$ francusko-niemiecka
Europa Karola Wielkiego, ale takze m.in. Polska i jej pogranicza. Spet-
nia w odniesieniu do Polski i jej pograniczy intencj¢ pisarstwa Ryszarda
Kapuscinskiego: pokaza¢, ze jest nas wiecej w zglobalizowanym ame-
rykanskim $wiecie. Jeszcze glgbiej i w jeszcze bardziej zaskakujacy
sposob przedstawia Europe i wprowadza ja w dyskurs o tozsamosci
Andrzej Stasiuk, ktory w swej Podrozy do Babadag zamieszcza na-
stepujaca quasi-herderowska refleksje:

Mate kraje powinny by¢ chronione tak, jak chronione jest dziecinstwo.
Obywatele hipertroficznych tworéw powinni je odwiedza¢ dla nabrania
rozsadku. Prawdopodobnie niewiele by to dalo, ale ludziom trzeba dawac
szansg i stwarza¢ mozliwosci refleksji nad wielo$cig sensow tego najlep-
szego ze Swiatow'*,

Znaczenie ksigzki Kloskowskiej: niezbywalnos¢ kultury
narodowej i jej nieustannych okreslen,

kultury narodowe w kulturze §wiatowej,

poezja i estetyczno$¢ w sferze autotelicznej kultur

Udostepnienie czytelnikom wloskim ksigzki Ktoskowskiej pozwala
takze na ich konfrontacj¢ z humanistyka polska, ktora, aczkolwiek po-
wstata na peryferiach Europy, odznacza si¢ ,,§wiatowoscia” w sensie
zarowno odniesien do badan mi¢dzynarodowych, jak i postawionych
sobie zadan. Humanistyka ta tylko w niewielkim stopniu znana jest na
Zachodzie. Lektura ksigzki pozwala na pierwszy pobiezny rzut oka na
dorobek kultury polskiej, w tym przede wszystkim literaturg, ale takze
sztuke 1 muzyke. Jest cechg charakterystyczng tej kultury, ze wyjatkowo
wielu jej autorow ksztalcilo si¢ w srodowiskach zagranicznych. Ich
tworczos¢ w uderzajacej rozciggltosci — od Jana Kochanowskiego po
Stefana Zeromskiego, sprzegnieta byta, w mniej lub bardziej bezposred-
ni sposob, z problematyka wspdlnotowego zycia narodowego. Istotne

124 A. Stasiuk, Podroz do Babadag, Wotowiec 2004, s. 111.
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jest wspomniane juz na wstepie humanistyczne, kompleksowe ujecie
problematyki, ktore nie zamyka si¢ w sobie, lecz wskazuje na potrzebe
i mozliwo$ci samoprzekraczania i niepozbawione jest odniesienia do
horyzontu sensu. Wychodzi ono naprzeciw zgtaszanym obawom przed
zasadzkami redukcjonizmu i sprowadzania probleméw dywergencji
kulturowych do kwestii z zakresu li tylko filozofii jezyka, interpretacji,
tlhumaczenia czy politologii. Badacze, jak Salvatore Veca, wskazuja na
nieredukowalng kompleksowos$¢ problematyki zroznicowania kultu-
rowego, kompleksowos$¢ obecng zarowno na poziomie teoretycznym,
jak 1 praktycznym konkretnych rozwigzan probleméw grup i indy-
widuow kulturowo zréznicowanych!®. Mozna by, w nawigzaniu do
okreslen Margarete Susman, pokusi¢ si¢ o okreslenie zasiegu dzieta
Kloskowskiej jako kobiecego z racji realizowanej intencji calosciowego
1 wyczerpujacego objecia badanej problematyki i nadania jej — chocby
tylko prawie poetycko zarysowanego kierunku — sensu'*: dzieje si¢
to niekiedy kosztem materialowego przetadowania, niejasno$ci pojecio-
wych i jezykowych, ktore wszakze nikng na tle catosciowego zamystu
i jego wirtuozowskich konkretyzacji.

Ksigzka Ktoskowskiej zajmuje stanowisko wobec kluczowych mo-
mentéw dyskusji nad problematyka modnie dzi$ nazwang tozsamos-
ciowg (jakkolwiek odwotuje si¢ ona do bogatej i prawie zapomniangj
tradycji, chociazby w polskich badaniach, tematu charakteru narodowe-
£0). Wychodzi naprzeciw krytykom ujmowania kultury jako jednolitego
bloku, krytykom ujmowania kultur w sposob esencjalny (klasyczna
juz krytyka takiego ujmowania kultur zawarta jest w Orientalizmie
Edwarda Saida'?’, w §lad za nim idzie wielu badaczy: Appiah, Gerd
Baumann, Matera, Dal Lago'?*). Badania Ktoskowskiej juz od wielu

125 S. Veca, Prefazione, w: Oltre le culture. Valori e contesti della comunicazione in-
terculturale, red. E. Bardone, E. Rossi, Como—Pavia 2004, s. 9-11.

126 M. Susman, /I senso dell amore, dz.cyt.

127E.W. Said, Orientalizm, dz.cyt.

128 Zob. A. Appiah, Identity, Authenticity, Survival: Multicultural Societes and Social
Reproduction, w: Ch. Taylor, Multiculturalism. Examining the Politics of Recognition,
dz.cyt., s. 149-164; G. Baumann, L ‘enigma multiculturale. Stati, etnie, religioni, dz.cyt.;
V. Matera, Contro la cultura: note critiche su un concetto critico, w: Oltre le culture,
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lat pokazywaty, ze kategoria kultury narodowej (bgdaca wazng postacia
wspolnoty spotecznej) jest kategorig zmienng, zalezng od roznych sytu-
acji bytu ludzkiego. ,,Prawdziwy Polak”, ,,prawdziwy Niemiec” — to nie
sg mozliwe do uzasadnienia okreslenia, lecz stereotypy, uporczywie si¢
utrzymujgce mimo dtugiej juz tradycji badan nad tematem.
Ktoskowska wykazuje, ze kultury narodowe istnieja — maja swe
korzenie — w aktach identyfikowania si¢ z elementami ich systemow
symbolicznych konkretnych osob, aktach, ktore nie sa jednorazowe
i nieodwolalne, lecz wciaz ponawiane i weryfikowane. Akty wyboru
odnosza si¢ do réznych elementow systemow symbolicznych, uktadajac
si¢ w niewspoimierne skale narodowosciowej identyfikacji. (Nalezy
zwroci¢ uwage, ze Kloskowska wylacza z grona ankietowanych osob
»zawodowych” organizatorow kultur mniejszosciowych, pragnac unik-
ng¢ kontaminacji badan przez postawy instrumentalizujgce politycznie
tresci kultur)'®. Zapora przed esencjalizacja 1 eternizacja identifikacji
narodowokulturowych jest inspirowana z jednej strony przez badania
kulturowoantropologiczne, z drugiej przez filozofi¢ i koncepcje Diltheya,
Webera, Znanieckiego i Ricceura (Ktoskowska obywa si¢ jeszcze bez
odniesien do koncepcji tozsamosci Ch.Taylora) —redukcja indywidualna.
Analiza indywidualnych aktow identyfikacyjnych dokonujacych
si¢ w okreslonych kontekstach prowadzi u Ktoskowskiej do waznego
odkrycia: zjawiska przyswajania i wyrazania si¢ w wigcej niz jednym
systemie symbolicznym, czyli bi- lub poliwalencji kulturowej. Poliwa-
lencja kulturowa czyni wybory identyfikacyjne silniej ugruntowanymi
i dojrzatymi, umozliwia podwdjna lub rézne identyfikacje, badz wrecz —
w ostatecznej (utopijnej) konsekwencji — identyfikacje ze wspolnota
$wiatowa. Poliwalencja, pisze Ktoskowska, wyzwala z partykularyzmu
niezgodnego z tendencjami naszych czasow, stanowi krok w kierunku
uniwersalizacji, nie jest porzuceniem zwigzku ze wspolnota narodo-
wa, lecz jego rozszerzeniem i ma podstawy we wlasnych uniwersach

dz.cyt. s. 27-40; A. Dal Lago, Esistono davvero i conflitti tra culture? Una riflessione
storico-metodologica, w: Multiculturalismo. Ideologie e sfide, red. C. Galli, Bologna
2006, s. 45-79.

122 Zob. na ten temat G. Baumann, L enigma multiculturale, dz.cyt.; M. Aime, Eccessi
di culture, dz.cyt.
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wszystkich kultur narodowych, ktore nigdy nie powstawaty w izolacji,
lecz sg wynikiem konfrontacji i spotkan, jest podstawg stanowiska wza-
jemnego uznania i akceptacji. Poliwalencja kulturowa to koncepcja dla
osobowosci w otwartej wspolnocie umozliwiajaca migdzy-kulturowosc,
czyli wzajemne przyswajanie sobie roznych kultur i aktywnos¢ w ich
ramach, a by¢ moze takze tworzenie w warstwie autotelicznej obrazow
przewodnich i wartosci, stanowigcych stop najwyzszych wyznacznikow
identycznos$ci i implikujacych zniesienie podziatow. Jak wida¢, Kto-
skowska nie podaje rozwigzan politycznych kwestii tozsamos$ci narodo-
wej, lecz proponuje odpowiedni model osobowosci. Jest to koncepcja
postawy osobowos$ciowej najbardziej stosowna do sytuacji wielonaro-
dowosci, postawy, ktorej dotkliwy brak stwierdza m.in. Will Kymlicka,
piszac o samotnosciach spoteczenstw wielokulturowych w wyniku
kompletnego wzajemnego indyferentyzmu'*. Rozwiazania politycz-
ne i tolerancja jako postawa nie moga zapewni¢ poczucia wspolnoty
zbiorowosciom wielokulturowym. Potrzebna jest (por. Henry/Pirni)
oparta na poliwalencji migdzykulturowos¢!®!, kultura w rdzennym zna-
czeniu tego stowa: poszukiwania prawdy czlowieka o samym sobie
w nieustannej konfrontacji z r6znymi formami tych poszukiwan'*.
Wydaje sie, ze propozycja Ktoskowskiej jest niezbednym uzupetnie-
niem propozycji Piera Cesare Boriego dotyczacych lektury Swietych
Ksiag roznych kultur, tak aby moc w nich rozpoznawac i porownywac
odmienne odpowiedzi na te same fundamentalne ludzkie problemy'*,
czy Franza Martina Wimmera propozycji polilogu, wielostronnej i tran-
zytywnej konfrontacji logicznych podstaw danych kultur'**. Wazny jest

130°W. Kymlicka, Stati multiculturali e cittadini interculturali, w: Oltre le culture,
dz.cyt., s. 171-199.

131 Wskazuje na to Barbara Henry w tomie: B. Henry, A. Pirni, La via identitaria al
multiculturalismo. Charles Taylor e oltre, Soveria Mannelli 2006, s. 227 n.

132 G. Cunico, Cultura al plurale e prospettiva universale, w: Culture e religioni: la
pluralita e i suoi problemi, red. G. Cunico, D. Venturelli, Genova 2011, s. 97—134.

133 Zob. w tym tomie tekst Wielkie Ksiegi ludzkosci.

134 P.C. Bori, Per un consenso etico tra le culture, dz.cyt.; tenze, Universalismo come
pluralita delle vie, dz.cyt. Na temat Franza Martina Wimmera zob. w tym tomie rozdziat
Franz Martin Wimmer w cz¢sci | oraz wywiad «Inni sq, jak my...».
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wktad Ktoskowskiej w dyskusje na temat koncepcji kultury. Mowilismy
juz o od dawna praktykowanej przez Ktoskowska ,,dekonstrukcji” ujecia
monolitycznego i esencjalnego. Ale nadal na uwagg zashuguje wielowar-
stwowe ujecie kultury przez Ktoskowska, podkreslenie w nim znaczenia
warstwy autotelicznej oraz jej sprzggnigcia z innymi warstwami kultury
(bytu i socjetalnej). Sa to momenty ujecia kultury, ktore znikaja z naszej
rzeczywistos$ci. Natomiast dominujgce staje si¢ opanowywanie kultury
przez ,racjonalno$¢” rynkowa i instrumentalng. Zycie wspolnoty, tracac
punkt odniesienia w warstwie autotelicznej, traci najsilniejszy element
spojnosci i przebiega w chaosie, obywajac si¢ prawie bez wyobrazen,
poje¢ docelowych (w warstwie autotelicznej u Ktoskowskiej: spetnienie
chwili) dostosowane do praw rynku i asystujacej mu bezkrytycznie
polityki przy ogluszajacym akompaniamencie skomercjalizowanych
i zinstrumentalizowanych mediow. Najistotniejsza warstwa kultury,
autoteliczna, pozostaje odgrodzona od zycia wspolnoty kulturowej,
a w ten sposob ta przestaje by¢ — w mysl definicji Znanieckiego'*® —
sobg jako niepowigzana solidarno$cig, ustanawiang przez wspolnie
uznawane jej elementy.

Ktoskowska, opierajac si¢ na przeprowadzonych badaniach i usta-
nowionych teoriach, stanowczo zaprzecza werdyktom o przestarzatosci
kategorii kultury narodowej, ktora jest ogtaszana czgsto zbyt pochopnie,
na podstawie niekiedy ograniczonych danych, czy traktowaniu identycz-
nosci jako przypadkowego ,,splatanego kiebka”, albo tez identyfikacji
kulturowych jako dowolnego ,,zmieniania koszulek™'?. Status beznaro-
dowosciowy, status bycia cztowiekiem uniwersalnym uwaza za abstrak-
cje. Rdzen narodowosciowy (obecny w nieustalony sposob zwlaszcza
w warstwie autotelicznej) pozostaje momentem wymagajacym stalej
refleksji i okreslania — przede wszystkim w komunikacji miedzy kultu-
rami. Czynnik narodowo$ciowy zawarty jest chocby w pojawiajacych
si¢ spontanicznie momentalnych obrazach matlej ojczyzny, obrazach
dziecinstwa, a te w niewyjasniony dotad sposob lezg u podstaw naszej

135 F, Znaniecki, Wspdlczesne narody [Modern Nationalities, 1952], Warszawa 1990,
s. 33.

136 J.L. Amselle, Logiche meticce, Torino 1999; M. Aime, Eccessi di culture, dz.cyt.
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swiadomosci i pojeciowosci. Wynikaja z tego silne postulaty. Pierwszy,
ktory badaczka dzieli z Taylorem, to trudny do zrealizowania i realizo-
walny raczej za posrednictwem formowania osobowosci, a nie przez
formalne i niekiedy wrecz poglebiajgce prawodawstwo, postulat row-
nouprawnienia kultur narodowych'¥’. Drugi to postulat nieustannego
opisywania i ustalania kanonow kultur narodowych, jakkolwiek bytyby
one zmienne i ptynne'*.

Pewne watpliwosci nasuwaja si¢ co do ujecia przez Ktoskowska
systemow kulturowych: ujecia nazbyt moze strukturowego i sztywnego,
odpowiadajacego fenomenologicznej warstwowosci (Ingarden). Cen-
tralne miejsce zajmujg w nich wartosci stwarzane przez ludzi sztuki.
Dzisiejsze doswiadczenia wskazuja na plynny, hybrydalny charakter
kultur, na to rowniez, ze w duzej mierze przypadkowe zjawiska este-
tyczne, niezawarte w dzietach sztuki, oraz takie, ktore nie sg dzietem
elit, moga si¢ znalez¢ posrod autotelicznych. Elementy warstwy auto-
telicznej, ktore Ktoskowska okresla jako ,,spetnienia chwili”'*, impli-
kowatyby ujecie dynamiczne, temporalne, ujecie, powiedzielibysmy,
muzyczne. Mozna by wtedy powiedzie¢, ze narodowo$¢ to pewien
diapazon, ktéry moze harmonizowac si¢, a w kazdym razie koncerto-
wac, z diapazonami innych narodowosci. A jeszcze inaczej mowiac:
moze te centra polskosci, wloskosci to rodzaj Goethego ,,niespetnionych
entelechii”, ktére wszelako komunikujg ze sobg jak w schillerowskiej
komunikacji form estetycznych. Ujecie kultury w warstwie autoteliczne;j
nie zawiera jeszcze rezultatow interkulturowosci, ale na podstawie kon-
cepcji poliwalencji mozliwa jest przebudowa w tym kierunku. W kie-
runku stanowienia w nowych obrazach przewodnich nowej Ojczyzny,
albo moze rzeczywiscie, jak chciat Gombrowicz, synczyzny, opartych
nie tylko na odziedziczonych wartos$ciach poszczegdlnych kultur, lecz
takze na ich fuzjach rozszerzajacych horyzont form wspdlnotowych,
interkulturowych wtasnie.

137 Ch. Taylor, La politica del riconoscimento, dz.cyt., s. 56 n.

138 Zob. w tym tomie tekst O filozofi¢ miedzykulturowosci.

139 A. Ktoskowska, Socjologia kultury, dz.cyt. s. 201-215 is. 553 n.; S. Ossowski,
U podstaw estetyki, Warszawa 1933, s. 294 n.






O poszukiwaniu tozsamosci w komunikacji
estetycznej miedzy kulturami

Problemy z okreslaniem tozsamosci wspolnotowych.
Orientalizm ,,wewnatrzeuropejski”
i kwestia rOwnouprawnienia kultur

Trwajaca od wielu juz dziesigcioleci dyskusja na temat tozsamosci
europejskiej nie przyniosta jak dotad przekonujacych rezultatow —
i nadal pozostaje otwarta. Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze przyczyna
tego stanu rzeczy jest nieadekwatne podejscie do problematyki toz-
samosci 1 po pierwsze, ujmowanie jej w poszczegdlnych aspektach
(ekonomiczno-prawnym, politycznym, historycznym, filozoficznym
itd.), z ktorych zaden sam w sobie nie moze by¢ wystarczajacy, a tylko
stanowi element wielodyskursywnego postgpowania poznania kultu-
rowego, po drugie, brak oparcia w pojeciu kultury nie tylko komplek-
sowym, lecz takze odpowiadajacym realnej sytuacji wielo$ci i1 rézno-
rodnosci kultur, a wreszcie, po trzecie, swego rodzaju ,,orientalizm
wewnatrzeuropejski”, za ktorego sprawa kultury ,,stabsze”, wytaczo-
ne z procesu aktywnego okreslania wartosci, kryteriow i horyzontow
wspotzycia w Europie, nie rozpoznaja si¢ w dokonywanych bez ich
udziatu okresleniach ,,europejskosci”!4,

140 Nawigzuje tu do terminu zaproponowanego przez Edwarda Saida dla okreslenia
sposobu, w jaki racjonalno$¢ zachodnioeuropejska ujmowata rzeczywistosci poza
nig, uprzedmiotowiajac ja, unieruchamiajac i upraszczajac, zob. E. Said, Orientalizm,
dz.cyt. Por. w tym tomie tekst O filozofie migedzykulturowosci.
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Wiecej niz tolerancja. Komunikacja estetyczna jako zrodlo
wyznaczania wspolnego horyzontu zycia réznych kultur

W ponizszych rozwazaniach sprobujemy skierowac uwage na moz-
liwos¢ okreslania tozsamos$ci europejskiej przez specyficzne ujecie
réznos$ci jej kultur, odniesionych zawsze do ,,rdzeni autotelicznych”
(czyli jednostek stanowigcych dla siebie cele, a nie funkcje podpo-
rzagdkowane innym) systemow symbolicznych stanowigcych o wspol-
notach'*!, Ta r6znos¢, odpowiednio ujeta, moglaby bowiem stanowié
przebogate zrédto intensyfikacji poszukiwania tozsamosci, staje si¢
natomiast czesto — gdy usztywniona lub zmolekulizowana — tytulem
do wykluczenia, obojetnosci lub wrecz wrogosci. Zwykla tolerancja
w obliczu réznic kulturowych wydaje si¢ postawa niewystarczajaca,
moze bowiem prowadzi¢ w spoleczenstwach wielokulturowych — jak
to stwierdza Will Kymlicka'*? — do utrwalania lub wytwarzania nowych
samotno$ci'®. Wydaje sie natomiast, ze stusznie bytoby — korzystajac
z rozpoznan Ktoskowskiej — postawi¢ w centrum zainteresowan kanony
kultur, ktorych status nalezatoby w obliczu postmodernistycznych po-
dejrzen okresli¢ na nowo, akcentujac znaczenie obrazoéw o charakterze
estetycznym. Nalezatoby opisywac je w ich r6znorodnosci i wskazujac
na rysy uniwersalne, analizowac i interpretowac (a nie poddawac ideo-
logizacji lub instrumentalizacji), a przede wszystkim skoncentrowac si¢
na istniejgcych juz i weigz powstajacych rezultatach migdzykulturowe;j
komunikacji estetycznej, majacej miejsce przede wszystkim w sferze
sztuki. W procesie komunikacji estetycznej roznice czy wyrdzniki,
zawarte w elementach poszczegdlnych rdzeni autotelicznych i konsty-
tutywne dla poszczegdlnych kultur, ,,stapiajg” si¢ z sobg, tworzac rdzen

141 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, dz.cyt. Koncepcje sfery autotelicznej
kultury uczona opracowala, rozwijajac idee Stanistawa Ossowskiego. Zob. tekst «Ko-
cham Francje» w tym tomie.

142°'W. Kymlicka, Stati multiculturali e cittadini interculturali, w: Oltre le culture,
dz.cyt., s. 171-199.

143 Zob. M. Babecka, ,, Tolerancja. Konceptualizacje historyczne, wspolczesne uje-
cie teoretyczno-praktyczne i relacje z miedzykulturowoscia”, praca mgr napisana na
Wydziale Nauk Humanistycznych UKSW pod kier. prof. A. Czajki-Cunico w 2014 r.
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nowy, bogatszy, wspolny dla kultur dotad rozdzielonych, wyznaczajac
wspolny im, szerszy i bogatszy horyzont zycia i dziatania i czynigc
niszczycielskie ,,zderzenia” absurdem.

Pojecie kultury w epoce mi¢edzykulturowosci.
Punkty odniesienia w filozofii kultury

Postulowane stanowisko otwarcia i wrazliwos$ci na kulturowg ro6z-
no$¢ wymaga oparcia w koncepcji kultury adekwatnej do aktualnej
sytuacji miedzykulturowos$ci. Taka koncepcja, jak dotad, jeszcze nie
dysponujemy, mimo nadzwyczajnej intensywnosci produkcji teo-
rii 1 definicji kultury w XX wieku: od antropologicznych (Kroeber,
Kluckhohn, E.B. Tylor)'*, etnologicznych (Malinowski)'**, struktura-
listycznych (Lévi-Strauss)'*, po socjologiczne (Znaniecki)'¥’, semio-
tyczne (Lotman)'*® i politologiczne (Ch. Taylor, Huntington)'*.

Gadamer

Wazna wskazowke co do kierunku poszukiwan wspotczesnego uje-
cia kultury znajdujemy u Hansa-Georga Gadamera, ktory w Prawdzie
i metodzie przedstawia koncepcje kultury jako ksztattowania (Bildung),
odwotujac si¢ nie tylko do epoki Goethego, ale wczesniejszej jeszcze
niemieckiej tradycji mistycznej, wedtug ktorej cztowiek noszac w duszy

14 Culture. A Critical Review..., dz.cyt.

145 B. Malinowski, Naukowa teoria kultury, w: tenze, Dziela, t. 9, przet. A. Bydton
1 A. Mach, Warszawa 2000.

146 C, Lévi-Strauss, Race et Histoire. Race et Culture, Paris 2002.

T'F. Znaniecki, Nauki o kulturze. Narodziny i rozwdj [ Cultural Sciences. Their Origin
and Development, 1952], Warszawa 1971.

198 Semiotyka kultury, wybor i oprac. E. Janus, M.R. Mayenowa, Warszawa 1977, tu:
teksty J. Lotmana.

199 Ch. Taylor, Multiculturalism and « The politics of recognitiony, dz.cyt; S. Huntington,
Zderzenie cywilizacji, dz.cyt.



140 II. PERSPEKTYWY MIEDZYKULTUROWOSCI

obraz Bozy (Bild), na ktérego podobienstwo zostal stworzony, ma
g0 w sobie nieustannie rozbudowywac'’. Gadamer w swoich nawia-
zaniach do klasykow i wlasnych poszukiwaniach przeciwstawia si¢
z jednej strony zaré6wno koncepcjom typu heglowskiego (wchtania-
jacym kulture do filozofii), jak i neokantowskiej filozofii kultury jako
»filozofii totalne;j”, a z drugiej — gwattownemu rozprzestrzenianiu si¢
koncepcji strukturalistycznych. Opierajgc si¢ tym tendencjom, otwiera
jednoczesnie droge do recepcji dzieta Giambattisty Vica, recepcji, ktéra
w XX wieku rozwinela si¢ przede wszystkim w Stanach Zjednoczo-
nych: zarowno w postaci badan nad tym dzietem jako krytyka barba-
rzynstwa ,,z nadmiaru pojgciowosci” (Donald Philipp Verene), Michael
Mooney)'*!, jak i w postaci nawigzujgcego do neapolitanskiego filozofa
stanowiska humanizmu krytycznego Edwarda Saida!*2,

Vico

Znaczenie dzieta Giambattisty Vica dla filozofii kultury i miedzy-
kulturowo$ci wymagatoby specjalnego omowienia. W tym miejscu
ograniczymy si¢ jedynie do wskazania, w odniesieniu przede wszystkim
do Scienza nova (1744), kilku momentoéw podstawowych, do ktérych
moglaby nawigza¢ koncepcja kultury epoki wielo- i miedzykulturowe;.
Wedtug Vica kazda kultura opiera si¢ na obrazie dobra wyprodukowa-
nym przez madro$¢ poetycka ludzi'*’. Obraz ten tworzy si¢ w obliczu
sytuacji nieznanej, niepokojacej i niebezpiecznej, pozwala przezwycig-
zy¢ strach 1 niepewnos¢, stanowiac sobg wspolny punkt odniesienia dla
wszelkiej ludzkiej aktywnos$ci'**. Obrazy dobra stanowia produkty nie

10 H.G. Gadamer, Prawda i metoda [1960], przet. B. Baran, Krakow 1993, s. 35-47.
Na temat rozwoju tej koncepcji zob. G. Bollenbeck, Bildung und Kultur. Glanz und
Elend eines deutschen Deutungsmusters, Frankfurt am Main 1994.

151 D.Ph. Verene, Vico s Science of Immagination, New York 1981; M. Mooney, Vico
in the Tradition of Rhetoric, Princeton 1985.
152 E. Said, Umanesimo e critica democratica [2004], Milano 2007.

153 Na temat madrosci poetyckiej zob. prace G. Cacciatore, Poesie und Geschichte, w:
tenze, Metaphysik, Poesie und Geschichte, Berlin 2002, s. 109—139.

154 G. Vico, Nauka nowa, dz.cyt., s. 168.
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tylko intelektu, lecz takze catego cztowieka, uczestniczacego w tym
tworzeniu wszystkimi zmystami, sg zatem tworzone na ludzka ,,miare”,
ktorg przekraczaja mocg fantazji, ustanawiajac w ten sposob poetyckie
»fikcje”, oparcie stanowiace sobg przekroczenie ciemnosci i strachu:
fikcje, bedace jedynie ,,pewna” (certum) i prawdziwg, bo stworzong
przez cztowieka i tylko w ten sposob weryfikowalng (verum factum)
podstawg rzeczy. Czlowiek, konfrontujac si¢ z Innym, ktérego nie
pojmuje jego inteligencja, staje si¢ poetycko tworczym. Homo non
intelligendo fit omnia, lecz poetycko ,,tworzac™:

Boég [...] jako najczystszy intelekt zna rzeczy i tworzy je Swiadomie. Oni
za$, w prymitywnej swej niewiedzy czynili to moca zmystowej fantazji,
a ze silna byla ich fantazja, czynili to z cudowna wzniosto$cia, a ta tak
niepomiernie przenikata ich samych, ze tworzac fikcje, sami siebie stwa-
rzali [...]"%.

Koncepcja kultury epoki wielo- i miedzykulturowej winna zatem od
Vica przejac: poetycko$¢é w konfrontacji z innoscig (ujecie zmystami,
tam gdzie brak jeszcze pojec) 1 wypetnienie horyzontu historii zywymi
obrazami dobra. Momentom tym towarzyszy u Vica realistyczne ujecie
wspolnej wszystkim narodom ludzkiej natury (comune natura delle
nazioni), zdolnej do rzeczy wzniostych, podlegajacej wszakze rowniez
ograniczeniom i degeneracjom ,,barbarzynskosci” (takim jak wyczer-
panie si¢ fantazji i zesztywnienie w pojeciowosci, jak brak rownowagi
miedzy poezja a refleksja). Remedium na to sg zawsze mozliwe powroty
w historii do nowego poczatku (teoria dei corsi e dei ricorsi storici)
i czerpanie z filologii, ktora ,,pozwala widzie¢ rzeczy”.

Herder, Schiller

Vico nie znalazt, jak wiadomo, bezposrednich kontynuatorow,
ale jego idea historii narodow podazajacych we wspolnej drodze ku
czlowieczenstwu pojawia si¢ znowu, nie bedac wynikiem bezposred-
niej recepcji, w dziele Johanna Gottfrieda Herdera wypracowanym

155 Tamze, s. 171 n. (przektad zmodyfikowany, A.C.).
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w migjscu od Neapolu odleglym, a mianowicie w Prusach i w Weimarze.
Mysli o filozofii dziejow (1794)"¢ uymujg kulturg jako wznoszenie si¢
ku czlowieczenstwu, jako postepowanie w §lad za jego odczytywanymi
w stworzeniu znakami, jako postepowanie prowadzone przez intuicje
moralng i artystyczna; stanowity jako takie podstawe epoki humanizmu
weimarskiego. Jeden z jego gtownych przedstawicieli, Fryderyk Schiller
ze szczegdlng mocg podkresla —w stynnych swych Listach o wychowaniu
estetycznym czlowieka (1795)', stanowigcych jak wiadomo swoiste roz-
winigcie inspiracji kantowskich — znaczenie estetyki w koncepcji kultury.
Pigkne formy, ktore pojawiaja si¢ w wolnej grze wladz poznawczych
uznawane sg przez Schillera za druga kulturg. Jest ona nadbudowana
nad pierwszg (opartg na rozziewie migdzy naturg a rozumem) i zezwala
cztowiekowi na ksztattowanie siebie w sposéb adekwatny: swobod-
nie, w nieskonczono$¢, postepujac sladem zywych form pigkna. Pigkno
to sfera najadekwatniejszej komunikacji migdzyludzkiej. Komunikacja
miedzy formami pigkna, komunikacja estetyczna, unika usztywnien
i przemocy, polega na ,,udzielaniu wolno$ci za posrednictwem wolnosci”.
Ta koncepcja Schillera rozwinigta w ramach programu ksztaltowania
konkretnej wspdlnoty narodowej (niemieckiej) zawiera w sobie wycho-
dzaca daleko poza horyzont pojedynczego narodu perspektywe swiatowo-
$ci — jej najstynniejsza realizacja to final Beethovenowskiej Dziewigtej.

Goethe

Schillerowski patos', silnie obecny w koncepcji wychowania este-
tycznego czlowieka, doznat natychmiastowej ptodnej i poglebiajace;j
krytyki ze strony $cisle w tym okresie z Schillerem wspolpracujace-
go Goethego. Odpowiedzig Goethego na Listy Schillera jest dzietko

156 J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejéw [1784—1791], przet. J. Gatecki, Warszawa 1962.
ISTF, Schiller, Listy o wychowaniu estetycznym cziowieka [1795] i inne rozprawy, przet.
I. Kroniska i J. Prokopiuk, Warszawa 1972.

158 Krytyka patosu Schillera posun¢ta si¢ w XX wicku az do stynnego odwotania

Dziewigtej, zob. T. Mann, Doktor Faustus. Zywot niemieckiego kompozytora Adriana
Leverkiihna [1947], przel. A. Kurecka i W. Wirpsza, Warszawa 2001, s. 622.
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Unterhaltungen deutscher Ausgewanderten (,,Rozmowy niemieckich
uchodzcow™)">?, opublikowane w czasopismie ,,Die Horen”, wydawa-
nym wspolnie przez obydwu poetdw. Z analizy zestawionych publika-
cji: ,,Listow” 1 ,,Rozmoéw”, wynika, ze wspolny Goethemu i Schillerowi
jest apel o postugiwanie si¢ formami kultury wlasnie w sytuacjach
gwaltu 1 przemocy, prowokowanych czesto przez wykluczajaca si¢
pojeciowos¢ odmiennych kultur. Poeci apeluja o poszanowanie i wraz-
liwos¢ wobec form kulturowych, wypracowanych w roznych geoprze-
strzennych rzeczywisto$ciach. Goethe, jak wiadomo, konfrontuje si¢
w swej tworczos$ci nieustannie z formami innych kultur — wystarczy
tu wskaza¢ chociazby na Dywan Zachodu i Wschodu — i konfrontacje
te ktadzie u podstaw swej koncepcji literatury swiatowej's.

Goethego ,,Rozmowy uchodzcow” sg w ogdle utworem istotnym
dla procesu wypracowywania koncepcji kultury: to w tym utworze
dokonuje si¢ przejscie od oswieceniowego paradygmatu towarzysko-
sci (Geselligkeit jako specyficzny niemiecki odpowiednik francuskiej
civilisation) ku paradygmatowi estetycznemu ksztattowania si¢ (Bil-
dung), w ktorego centrum Goethe stawia zadanie rozwijania zdolno$ci
uchwytywania sytuacji zyciowej w forme, tj. w adekwatny do niej
obraz, bedacy wynikiem wszechstronnego kolokwium (Gesprdch).

Akcja ,,Rozmoéw” rozgrywa si¢ w czasach rewolucji francuskiej,
w okresie ostrych star¢ militarnych, politycznych i kulturowych.
Goethe —jak drugi Vico — proponuje, aby sytuacji niebezpiecznej i nie-
pewnej stawi¢ czoto, zastepujac dyskusje polityczne na temat biezg-
cych wydarzen wymiang narracji o sprawach dotyczacych wszystkich
ludzi. Pickne formy Schillera o charakterze nazbyt monumentalnym,

159 J.W. Goethe, Unterhaltungen deutscher Ausgewanderten. Hamburger Ausgabe, t. 6,
Hamburg 1998, s. 125-241. Na temat tego utworu zob. Unser Commercium. Goethes
und Schillers Literaturpolitk, red. W. Barner, E. Lammert, N. Oellers, Stuttgart 1984;
U. Gaier, Soziale Bildung gegen dsthetische Erziehung. Goethes Rahmen der Unter-
haltungen als satirische Antithese zu Schillers Asthetischen Briefen, w: Poetische
Autonomie?, red. H. Bachmaier i Th. Rentsch, Stuttgart 1987, s. 207, 272.

190 Na temat tej koncepcji zob. M. Koch, Weimaraner Weltbewohner. Zur Genese von
Goethes Begriff « Weltliteratury, dz.cyt.; Goethe und die Weltkultur, red. K. Manger,
Heidelberg 2003.
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zastepuje Goethe — nie szczedzac czasem wobec nich ironii — formami
prostymi, zywymi, niekiedy ,,niskimi”, opowiadaniami traktujacymi
o mitosci, starzeniu si¢, poszukiwaniu szczescia. Za posrednictwem
tych opowiadan dokonuje si¢ we wspolnocie stuchaczy (przypomina-
jacej t¢ z Dekamerona, skupiong w czasie zarazy) otwarcie na spra-
wy nieznane, niestychane i nowe, a wreszcie otwarcie na cudownos¢.
Stuchacze uczestnicza za posrednictwem opowiadan w doswiadczeniu
wyrzeczenia si¢ (Entsagung) i ksztaltowania tozsamosci: to ostatnie
opiera si¢ na koncentrowaniu wiasnych ,,wcigz ponawianych odbi¢”
(wiederholte Spiegelungen) w obrazach momentalnych (Augenblicks-
bilder). Szczegdlne te obrazy charakteryzuje z jednej strony pewna
atmosferyczna zmienno$¢, z drugiej strony okazuja si¢ czyste i trwate:
sa to w ujeciu Goethego formy, ktore ,,zyjac, rozwijaja si¢” (Formen,
die lebend sich entwickeln).

Ukoronowanie i zakonczenie ,,Rozmow” stanowi Basn, rodzaj kom-
pozycji muzyczno-poetyckiej, w ktorej ,,fantazja rozwija skrzydta”
i odmalowuje marzenia z silng, mozna by wrecz powiedzie¢, perswa-
zyjng wrazliwoscig. Basn zawiera przestania symboliczne: o mozliwych
rzadach mito$ci, ktora nie podporzadkowuje, lecz ksztattuje 1 ksztatci
(die Liebe herrscht nicht, sie bildet); o wezu (emblemacie rozumu),
ktory zamienia si¢ w most tgczacy brzegi rzeki, na ktorych zyja roz-
ne ludy; i wreszcie przestanie o $wiatyni dziedzictwa kultury, ktora
wynurza si¢ z przeszlosci i roztacza przed zyjacymi bogactwo form
w niej zebranych, tak aby mozna bylo z nich w peti korzysta¢. Basn
zamykajg stowa:

I po dzi$ dzien na moscie roi si¢ od wedrowcdw, podezas gdy Swigtynia

jest najczesciej odwiedzang na catej ziemi's.

Bloch

Mozna by powiedzie¢, ze ,,$wiatynia kultury” z Basni Goethe-
go wynurza si¢ w catej swej okazatos$ci na powierzchni¢ zycia (jako

161 J.W. Goethe, Unterhaltungen, dz.cyt., s. 241.
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rezultat m.in. dyskusji wokot problematyki zycia i form, prowadzonych
na poczatku zesztego stulecia w kregu filozoficznym wokoét G. Simmla,
silnie inspirowanych przez weimarczyka) w tworczosci Ernsta Blocha,
a zwlaszcza w jego gtownym dziele Das Prinzip Hoffnung (Wszechza-
sada nadziei) wydanym w 1959 roku'®?. W czesci tej ksigzki okreslajacej
podstawy antropo-ontologiczne filozofii nadziei istnienie ludzkie przed-
stawia si¢ jako nieokreslone, niespelnione i w poszukiwaniu samego
siebie, odbywajace si¢ za posrednictwem form juz zarysowanych w $wie-
cie, ktory sam nie jest jeszcze spelniony. Mozna je uja¢ nastgpujaco:
Ja, ktory nim jestem w danej chwili, nie jestem tym juz w chwili nastepne;j,
ja jestem wielo$cia i moge odnalez¢ autentycznego siebie, jedynie wycho-
dzac poza siebie, ksztalttujac siebie za posrednictwem tego, co jest innym
ode mnie, spotykajac inne i wzajemnie z nim na siebie oddziatujac'®.

Wokot czescei drugiej dzieta Blocha o tytule Grundlegung (Podsta-
wy), przedstawiajgcej antropo-ontologiczne podstawy filozofii, zbudo-
wana jest encyklopedia tresci i funkcji nadziei, ktorej zwlaszcza dwie
ostatnie czegsci: Konstruktion (Konstrukcja) i Identitdit (Tozsamosc),
zawierajg dziedzictwo form wyrazajacych tendencje ku wzniesieniu
i spetnieniu cztowieczenstwa. Do tych to form, ktore nie znalazly
jeszcze pelnego urzeczywistnienia, mozna si¢gac, stajagc wobec ciem-
nosci chwili, ktorg zyjemy, probujac uja¢ w nie, w ich wcigz nowych
konstelacjach, zycie. Odniesienie do dziedziczonej formy nastgpuje
w spotkaniu zywym — dzieje si¢ tak, jak gdyby — w sposob jeszcze
niepojety — z archiwum albo skarbca kultury wytaniata si¢ forma czy
obraz bedace w stanie uja¢ dang sytuacje w jej ztozonoSci i nieprzejrzy-
stosci w mozliwie adekwatny sposob. Przy tym forma z przesztosci nie
pojawia si¢ dostownie taka, jaka byta, lecz powraca w terazniejszosc¢
zmodyfikowana, przysposobiona w ten sposob do swego ewentualnego
spetnienia w nowym Teraz.

Jest oczywiste, ze ruch taki jest mozliwy tylko w zakresie uje-
cia kultury nie esencjalistycznego, statycznego i nastawionego na

12 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, dz.cyt.
163 Zob. A. Czajka, Tracce dell’'umano. Il pensiero narrante di Ernst Bloch, Reggio
Emilia 2003, s. 44.
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konfrontacje, lecz zywego, pulsujacego, o charakterze muzycznym,
ujecia, ktorego centrum — jak u Goethego — stanowi rozmowa i w kto-
rym buduje si¢ mosty ku wszelkiej innosci. Dziedzictwo kulturowe
traktowane jest tu jako wspdlne dla catej ludzkosci: sztuka i religie,
stanowigce je, pokazane sg w dynamiczno$ci swych rozwojow nazna-
czonych szczegdlnymi cechami geoprzestrzennymi i historycznymi,
wytwarzajacymi wzbogacajace zroznicowanie, we wzajemnych odnie-
sieniach, a takze spotkaniach i kontaminacjach, w korespondencjach
i komplementarnosci. We ,,Wszechzasadzie nadziei” zadna forma
kultury nie jest traktowana w sposob wytaczny, wszystkie natomiast
poddane sg spojrzeniu przekrojowemu, ktore ujmuje je jako rozno-
rodne proby zmierzenia si¢ z problemem tozsamo$ci w wymiarze
indywidualnym i wspolnotowym. Spojrzenie to rejestruje na przy-
ktad w rozwoju religii uniwersalia, tak jak je uyymowat Vico, ujmuje
korespondencje, opozycje i interpolacje, jak rowniez powroty prze-
stan w innych epokach i w innych kregach geoprzestrzennych czy
historycznych. Otwiera dostep do wspdlnego dziedzictwa kultury dla
wszystkich ludzi, wychodzac ponad podziaty narodowe, panstwowe,
spoteczne, ekonomiczne czy wyznaniowe, wpisujac jego tre$¢ w hory-
zonty nowych wspolnych celow i intensyfikujac w ten sposob proces
tworzenia 1 zmierzania ku Humanum.

Dzieto Blocha taczy w ten sposob rozne znaczenia pojecia , kultura”
uksztaltowane historycznie przez Vica oraz w trakcie doskonalenia
projektu Bildung, realizowanego przez Lessinga, Herdera i Goethe-
go'*, akcentujagc w nim (mesjaniczny) wymiar spehnienia i totalnego
przekroczenia istniejacego $wiata: kultura pojawia si¢ tu takze jako
ksztatcenie naturalnych zdolnos$ci jednostek (Kultur) we wspotzyciu
poszczegolnych wspolnot (civilisation), a wreszcie w komunikacji
miedzywspolnotowej zachodzgcej w przebiegu historii ku swemu
spetnieniu. Te przestanki filozoficzne pozwalajg odczytywac teksty li-
terackie, dzieta sztuki 1 wszelkie zjawiska estetyczne jako uczestniczace
w aktach rozpoznawania Siebie w Innym i ,,stapiania si¢ form”, ktore

164 Na temat ostatnich rozwinie¢ tego pojecia zob. G. Bollenbeck, Bildung und Kultur.
Glanz und Elend eines deutschen Deutungsmusters, Frankfurt am Main 1994.
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nazwatabym formami a priori whasnej kultury, z formami a priori innej
kultury, tworzac w ten sposob formy nowe, jakich dotad jeszcze nie
bylo, a ktore dostarczaja podstaw do ujgcia rzeczywisto$ci w sposob
nowy, szerszy, bardziej kompletny.

»Fuzje” miedzykulturowe

Historia kultury i sztuki dostarcza wielu przyktadow takich fuzji
(lezaly one cho¢by u podstaw renesansu czy klasycyzmu francuskie-
g0), ktorych oddziatywanie czesto pozostawalo niedostrzegane: ich
przedstawienie to jedno z pilnych zadan badania miedzykulturowosci.

A oto prosty przyktad takiej fuzji form a priori r6znych kultur,
polskiej 1 wloskiej, pochodzacy z krotkiego opowiadania pisarza wto-
skiego, Mario Rigoni Sterna (1921-2008). Traktuje ono o spotkaniu
pisarza w Polsce w latach 40., w dtugiej drodze do niemieckiego obo-
zu jenieckiego, z Polakiem, ktory po I wojnie §wiatowej spedzit lata
niewoli w rodzinnych stronach pisarza. Opowiada takze o nastepujace;j
po spotkaniu zmianie widzenia $wiata:

Owe domy w oddali, ku ktorym skierowat si¢ mdj Polak, byly usytuowane
wokot studni z zurawiem o dtugim ramieniu wycelowanym w szare niebo,
szerokie 1 niskie, ze strzechami koloru oliwkowego, uwydatnionymi na tle
bieli i szaroéci nieba. Kominy dymily zwolna i przypomnial mi si¢ opis
odwrotu Napoleona w Wojnie i pokoju 1ito, ze bekasy wylatuja gdzie$
stad, zeby dotrze¢ do nas i wiele innych rzeczy, bardziej odczutych niz
przemyslanych: zabawy dzieci na $niegu, stara ciotka ze strony ojca, ktora
robita nam skarpety na drutach, ciepto oboér, zapachy, obrazy dawniejsze
i $wieze. Wydawato mi si¢ prawie, ze za chwilg zobacze, jak z tych domow
wychodzi mdj mtodszy brat albo moja narzeczona, jak przejezdzaja sanie
ciaggnigte przez parujace potem konie. Wszystkie te rzeczy i spotkanie
z rodakiem z Polski [...] sprawily, ze wypehito mnie odczucie przyjemne;j
i fagodnej harmonii'®.

Proza Sterna w duzej mierze czerpie z takich momentow rozpo-
znawania siebie w innym. W stynnej powiesci I/ sergente nella neve

165 ML.R. Stern, Storie dell’Altipiano, Milano 2003, s. 791.
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(Sierzant wsrod $niegéw) (1953) mtody zohierz wloski pochodzacy
z Alp Weneckich, a wcielony do armii walczgcej na froncie rosyjskim,
ma wrazenie, ze w niezmierzonych $niegach rozpoznaje ukochany
rodzinny krajobraz. ,,Stopienie si¢” obrazéw pickna powstatych w zna-
jomym $rodowisku, kreslacych zazwyczaj estetycznie horyzont wartosci
docelowych ksztattujacej si¢ tozsamosci mtodego cztowieka, z picknem
obcego krajobrazu sprawito, ze stosunek zotierza do rzeczywistosci
wojennej zmienia si¢ radykalnie. Ludzie wprzegnieci do walki i niewoli
wydajg mu si¢ ukrytymi rodakami wspolnej ojczyzny, ktorg ukonsty-
tuowato nowo powstate pickno. A ta wizja jako rezultat komunikacji
estetycznej znajduje potwierdzenie w konkretnych sytuacjach, zaprze-
czajacych straszliwej wojennej rzeczywistosci'*.

Takze Ryszard Kapuscinski podkresla w swej tworczosci znaczenie
doswiadczenia estetycznego, umieszczajac opisy pigkna (stonce, $wiat-
o) w centrum wielodyscyplinarnych refleksji na temat poznawane;j
obcej rzeczywistosci. Takze on, zestawiajac obrazy bliskie sobie i znane
z nieznanymi, poszukuje estetycznej wspolnoty:

Juz na stopniach samolotu spotyka nas inna nowos¢. Nowos¢? Alez to prze-
ciez won, ktora wypetniata sklepik pana Kanzmana ,,Towary kolonialne
iinne” przy ulicy Pereca w Pinsku. Migdaty, gozdziki, daktyle, kakao.
Wanilia, liscie laurowe, pomarancze i banany na sztuki, kardamon i szafran
na wagge. A Drohobycz? Wnetrze sklepow cynamonowych Schulza?!’,

Ale Kapuscinski jest takze swiadom tego, ze do§wiadczenie este-
tyczne wskazuje na innos$¢ niedajaca si¢ uja¢ za pomoca dotychczas
uzywanych srodkoéw komunikacji. Przyktadem tego jest innos¢ Afryki
i bezradno$¢ wobec niej europocentrystow:

Cate wielkie dziedziny zycia Afryki pozostaja niezgl¢gbione, nawet nie-
tknigte z powodu pewnego ubdstwa jezykow europejskich. Jak opisac
mroczne, zielone duszne wnetrze dzungli? [...] A cala wielka dziedzina
psychiki, wierzen, mentalnosci tych ludzi? Kazdy jezyk europejski jest
bogaty, ale bogaty w opisie wlasnej kultury, w przedstawianiu wlasnego

166 Zob. A. Czajka, O wojnie, pszczolach i sniegu. Mario Rigoni Stern i komunikacja
estetyczna, ,,Borussia” 2007, nr 41, s. 225-230.
167 R. Kapuscinski, Heban, Warszawa 2002, s. 8.
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$wiata. Gdy usituje wejs¢ na teren innej kultury i opisac ja — ujawnia swojg
ograniczonos¢, niedorozwdj, semantyczng bezradno$¢!'s®,

Tworzenie si¢ fuzji kulturowych form estetycznych a priori jest
w literaturze wszechobecne. Mozna by wrecz wysuna¢ hipoteze, ze
przetomowe dzieta literackie i poetyckie powstaly na gruncie uje-
cia migdzykulturowego novum. Pisarz hebrajski Abraham Jehoshua
o$wiadcza: ,,Iskra moich powiesci pochodzi ze spotkania z Innym™'®,
Spotkanie z Innym stanowi podstawe literatury postkolonialnej (Sal-
man Rushdie, Nadine Gordimer). W tak zwanej literaturze migracyjne;j
tworzonej w Niemczech!” powstaty utwory, ktore wptywaja na mody-
fikacje kulturowego kanonu niemieckiego. W filmach rezyserow takich
jak Amos Gitai czy Elia Souleyman albo tez cho¢by w popularnych
kompozycjach muzycznych (muzyka tzw. etniczna) tworza si¢ nowe
intensywnosci temporalne, co do ktorych szybko okazuje sig, ze sa
niezbywalne. R6znorodnos¢ i innos¢ estetyczna kultur tatwiej podlega
kompozycji niz dzieje si¢ to cho¢by w debatach bezposrednio politycz-
nych, religijnych, a zwtaszcza wyznaniowych (jak to przed wiekami
pokazat Gotthold Ephraim Lessing, przenoszac w swym Natanie Med-
rcu agresywng i wrecz uniemozliwiong przez dogmatyczng sztywnos$e
debate religijng na sceng i za posrednictwem perypetii i rozpoznan dajac
wglad w dialogiczno$¢ prawdy)'”".

Rozpoznanie siebie w innym wydarza si¢ takze w sztukach wizu-
alnych: za posrednictwem fotografii Moniki Butaj prezentowanych na
wystawie Bozy ludzie (Genti di Dio), pokazywanej w wielu miastach
Wioch i Europy, widz staje si¢ uczestnikiem doswiadczen religijnych
pozostawiajacych rozne w przestrzeni i czasie $lady spotkania z ,,Cat-
kiem Innym”. Ogladajac je wszystkie razem, ma si¢ wrazenie ich

168 Tamze, s. 339.

19W wywiadzie dla dziennika ,,La Repubblica” z 6.10.2007, s. 42.

170 Zob. w tym tomie tekst O filozofie miedzykulturowgq.

7' G. Cunico, Nathan il Saggio: una predica a teatro, w: tenze, Da Lessing a Kant,
dz.cyt.,s. 15-20; A. Czajka, Natan Medrzec — figura dialogicznosci, w: Znaczen{e. Tekst.
Kultura. Prace ofiarowane Profesor Elzbiecie Janus, red. A. Kozlowska, A. Swiatek,
Warszawa 2014, s. 221-238.
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wzajemnego przenikania si¢ i nastgpujacej w nim intensyfikacji form
wizualnych, niezastapionych pozniej przez zadng inna pojedyncza
forme'”2.

TrudnoSci i ograniczenia

Komunikacja estetyczna miedzy kulturami, ktorej zarys probujemy
tu nakresli¢, natrafia na liczne problemy. Pierwszym z nich jest status
kultury w naszej rzeczywistosci: wydaje sig, ze jest to — mimo ze dzi$
kazdy prawie dyskurs odwotuje sie do (zazwyczaj dowolnie rozumiane;j)
kultury — status marginalny, ze pozycja kultury podporzadkowana jest
pragmatycznym celom konsumpcji, ekonomii i polityki. Bliska temu
problemowi jest kwestia struktury kultury. W obszernej dyskusji na
temat pojecia kultury wywotanej przez koncepcje Charlesa Taylora
skrytykowany zostat jej sztywny i hierarchiczny charakter. Zapropo-
nowano nowe okreslenia: ptynnos¢, hybrydyzacja'”. Nie bylo w tej
dyskusji wszakze mowy o sferze autotelicznej kultury jako zawierajacej
»estetyczne formy a priori kultur” tacznie z ich sktadnikiem narodo-
wym. Ze sfera autoteliczng tacza si¢ dwa typy problemow i zadan.
Szczegbdlna uwaga winna by¢ zwrocona ku formom, ktore zawiera
i dzieki ktorym mozemy doznawac tozsamosci w chwilach spetnienia.
Stanowig one cos$ wigcej niz zwyktly repertuar obrazéw, ktérymi mozna
si¢ postugiwac stosownie do okazji, s3 natomiast ,,ztotymi gwozdziami,
ktore trzymaja przy zyciu”, jak to wyrazit Jozef Czapski, malarz i poeta,
dysponujacy kompetencjami kulturowymi polska, niemiecka i rosyjska,
a zatem w sposob wysoce uswiadomiony i ugruntowany dokonujacy

12 Owocem wystawy jest album: M. Bulaj, Genti di Dio, Milano 2008, pol. Bozy ludzie.
Podroz po kres Europy, Warszawa 2011.

173 A oto niektdre publikacje w ramach tej dyskusji: A. Appiah, Identity, Authenticity,
Survival. Multicultural Societes and Social Reproduction, w: Ch. Taylor, Multiculturalis.
Examining the Politics of Recognition, dz.cyt., s. 149—164; G. Baumann, L enigma
multiculturale, dz.cyt.; V. Matera, Contro la cultura: note critiche su un concetto
critico, w: Oltre le culture, dz.cyt., s. 27—40; A. Dal Lago, Esistono davvero i conflitti
tra culture? Una riflessione storico-metodologica, w: Multiculturalismo. Ideologie
e sfide, dz.cyt., s. 45-79.
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wyborow odniesien narodowo-kulturowych, ktére umozliwiajg toz-
samo$¢ indywidualng'™. O statusie ,estetycznych kulturowych form
a priori” mozna by powiedziec, iz jest on entelechetyczny (w sensie
»hiedopelionych entelechii” Goethego), jesli zdazac¢ bedziemy sladem
poszukiwan metafizycznych w dziedzinie estetyki, tak jak ich przebieg
wyznaczyli mysliciele i tworcy juz na poczatku XX wieku'”. Nale-
zatoby podja¢ wysitek opisania tej sfery w roznych kulturach (wraz
z jej kanonami) i postawi¢ pytanie o status okreslenia narodowego
(wloskosci, niemieckosci, polskosci) w indywidualnych i zbiorowych
aktach identyfikacyjnych. Problematyka narodowosci nie wydaje si¢
bowiem, wbrew twierdzeniom chocby Jiirgena Habermasa, przedaw-
niona'’. Podmiot nie moze by¢ jeszcze ,,nomadyczny”, jak tego chce
Rosi Braidotti'”’, lecz winien dazy¢ do osiagnigcia swej tozsamosci,
korzystajac najpetniej z narodowokulturowych uposazen i uczestniczac
w komunikacji estetycznej jako sposobie okreslania europejskosci:
w momentalnych, lecz nieusuwalnych obrazach-fuzjach, tworzacych
nowy wspolny ,,horyzont sensu” (czy poetycki ,,autoteliczny” punkt
odniesienia) i tak konstytuujacych przestrzen zyciowag dla wspdlnot
dotad rozdzielonych.

174 Zob. tekst «Kocham Francje» w tym tomie.

175 A wérdd nich i najweze$niej bodaj wyznaczyta je nieznana jeszcze w Polsce autorka
Margarete Susman.

176 J. Habermas, Die postnazionale Konstellation. Politische Esssays, Frankfurt am
Main 1988; tenze, Der gespaltene Westen, Frankfurt am Main 2004.

177 R. Braidotti, Nuovi soggetti nomadi. Trasposizioni e identita postnazionali, Roma
2002.






Moniki Bulaj fotografie dzieci¢ctwa Bozego

Dyskurs kulturowy a sfera estetyczna.
Pytanie o finalno$¢ réznorodnosci rozwojow kulturowych

Znamienna dla dyskursu kulturowego, ktory po okresie rozkwitu
niemieckiej Kulturphilosophie, intensywnego rozwoju antropologii kul-
turowej i socjologii kultury, a nastepnie semiotyki w krajach anglosa-
skich i Polsce, ozywit si¢ znow w latach 90. 1 byt zasilany z kilku zrodet,
w tym przede wszystkim filozofii politycznej komunitaryzmu Charlesa
Taylora i r6znych stanowisk postkolonializmu, jest silna w nim i ujmo-
wana gtownie przez politologie obecnos¢ aspektu wielokulturowosci.
Powoli zaznacza si¢ takze obecno$¢ problematyki migdzykulturowosci.
Wychodzi ona poza kwestie wzajemnego tolerowania si¢, uznawania
i koegzystencji roznych wspdlnot i skupia si¢ na zjawiskach spotkan,
zbieznosci, przemieszan czy wreszcie transformacji lub wrecz syntez
elementow kultur, konstytuujacych poszczegdlne wspdlnoty. Nie jest
to problematyka nowa — obecna byta w mysli Vica i Herdera, a w spo-
s6b moze najbardziej dobitny podejmowat jg Goethe w swej szkicowe;j
koncepcji $wiatowosci — lecz konceptualnie stabo obecna we wspotczes-
nych nam debatach!”®, Tymczasem daje w niej zna¢ o sobie niezbywalne
pytanie o finalno$¢ réznorodnosci rozwojow kulturowych, w ktorych
poszczegdlne wspolnoty z roznych perspektyw ujmujg i probuja urze-
czywistni¢ wlasne spetnienie — pytanie o spelnienie czlowieczen-
stwa jako calo$ci. Migdzykulturowos$¢ najsilniej zaznacza si¢ w sferze
estetycznej rzeczywistosci, gdzie najtatwiej dochodzi do przenikania
si¢ roznych form, a sfera ta jest wlasciwym polem sztuki, jakkolwiek

178 Zob. poprzedni tekst w tym tomie.
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w ujeciach wspodtczesnych nie ogranicza si¢ do niej, lecz obecna jest
zarowno w kulturze wysokiej, jak 1 niskiej — we wszystkich warstwach
rzeczywistosci. W sferze estetycznosci dokonywaty si¢ w naszej epoce,
okreslanej jako epoka estetycznego zwrotu, projekcje przemian, ktore
dopiero pozniej — w odwroceniu modelu heglowskiego — ujmowane
byly konceptualnie. W tej sferze tez zachowata si¢ mozliwos¢ wiezi
z istotg 1 nowych poszukiwan metafizycznych.

ArtySci epoki miedzykulturowej: Monika Bulaj

Jedna z form takich poszukiwan jest tworczo§¢ Moniki Bulaj, fo-
tografki i pisarki, publikujacej od lat na tamach migdzynarodowych
czasopism i dziennikow, ktorej najpetniejszym i najdojrzalszym dotad
rezultatem jest album Genti di Dio. Viaggio nell’Altra Europa (Boze
ludy. Podroz po Innej Europie) z roku 2008'”°. Monika Butaj, Polka
przekraczajaca granice, sladami Malinowskiego, Kapuscinskiego, po-
drozujaca w tym samym czasie co Stasiuk, odwotujaca si¢ do przed-
siewzig¢ autorow takich jak Patrick L. Fermor, Nicolas Bouvier, Bruce
Chatwin, bliska postawie Mariusza Wilka.

Odkrywanie zapomnianych Swiatow

Punktem wyjscia jej poszukiwan jest niepokojaca pustka powstala
z przemilczanego w dziecinstwie ,,Innego”, , Nieznanego” — §wiata
Zydéw w matym mazowieckim miasteczku (Warka). Nacisk pustki po-
wigkszato zamknigcie w panujacej jeszcze monokulturowosci (i ja pa-
mietam dobrze niepokodj napetniajacy mnie w potowie lat 70. w trak-
cie odwiedzin r6znych miejsc nadbaltyckich, mazurskich, $laskich).
Ale potowa lat 80. w Europie Wschodniej, w Polsce, to juz moment

1% M. Butaj, Genti di Dio. Viaggio nell’Altra Europa, dz.cyt., wersja polska (lekko
zmodyfikowana): Bozy ludzie. Podroz po kres Europy, dz.cyt. W tym eseju opieram
si¢ na wersji wtoskie;j.
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wykluwania si¢ nowego paradygmatu kulturowego, moment zrywu
do ujmowania Innego i Innych wsrod nas, obok nas i w sobie, nieco
p6zniejszy w stosunku do dyskursu postkolonialnego, réwnolegly do za-
tamywania si¢ wielkich struktur panstwowych Zwigzku Radzieckiego,
Jugostawii i Europy Wschodniej, to moment naturalnego otwierania si¢
na kraje pozostajace dotad za murem i moment rewizji monolitycznego
wizerunku kultur narodowych.

Najdobitniejszym Innym byt ten, kto byt tez postancem zarliwe;j
duchowosci, Zydzi Europy Wschodniej. Butaj podaza $ladem drobnych,
pozostatych po Zydach znakéw z dziecifistwa i prowadzona tesknotg
za ,,Nieznanym”, ktoére one oznaczaja. Odbywa podréz po Europie
Wschodniej, podazajac za chasydami, a tu wyzwaniem staja si¢ kolejne
przemilczenia, na ktore stale si¢ natyka. Przemilczenia w $wiecie no-
woczesnym, scentralizowanym, jesli nie wprost totalitarnym, Swiecie
racjonalizacji i techniki, §wiecie wreszcie ostatnich lat rzadzacym si¢
W przewazajacej mierze prawami rynku, w ktorym wiele rzeczywistosci
ludzkich ulegto — o ile nie zagladzie — to zapomnieniu. Te, ktore prze-
trwaly, zachowaly inne sposoby zycia, a oko poszukujacej uchwytuje
je w pierwszym spojrzeniu, o ktorym si¢ mowi, ze ujmuje cechy istot-
nosciowe i zatrzymuje w obrazie.

Poszukujac przemilczanego Innego, autorka odnajduje wielu In-
nych. Jak inny, wspotczesny i kobiecy Kolumb, ,,podrézujac pieszo,
na rowerze, na sankach, czélach i traktorach”, kierujac si¢ ,,mapa
nieba”, inng niz te ustalone przez polityki realne i przekraczajac stale
znaczone na nich sztuczne i od uktadu do uktadu ruchome, ,,nadete
nacjonalizmami” granice, odkrywa Inng Europg, ,,pomniejsze $wia-
ty, ignorowane przez media i propagatoréw globalnej konfrontacji”.
Odkrywa $§wiaty w tym zjednoczone, ze ich mieszkancy, w wigkszo-
$ci chtopi, zdolni sg porozumiewac¢ si¢ z soba, pokonujac wszelkie
bariery jezykowe, w ktorych ,,mezczyzni i kobiety, dla ktorych bylam
cudzoziemka, [...] wskazywali mi droge, przyjmowali mnie, karmili,
dogladali, bronili, darowujac mi swoj czas, uczucia i whasne historie”.'
Odkrywa miejsca, w ktorych, jak na Litwie, Biatorusi, Bukowinie,

180 Tamze, s. 26.
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rozne wiary wspotzyja ze soba, szanujac si¢ nawzajem i uzyczajac
sobie — ,,jak sagsiedzi soli” — modlitw i rytuatow (,,dobra modlitwa
jest dobra dla wszystkich”), odwiedza wspdlnoty oparte na syntezach
religijno-kulturowych (w ujeciu mesjanistow miaty one przyspieszaé
nadejscie Zbawiciela), jak te karaiméw w Trokach na Litwie, franki-
stow i donmehow w Istambule.

Ornament czlowieczenstwa

Pustke przemilczenia i nienasycenie potrzeby istotno$ci autorka
zapetnia obrazami napotykanych sytuacji. Wydobywaja one z no-
woczesnego zapomnienia zwigzki decydujace dla cztowieczenstwa.
Rozbijaja ideologie i stereotypy (,,islam jest inny”, z naciskiem po-
wtarza Butlaj, ktora odwiedzita wspolnoty, gdzie jest on chlebem po-
wszednim i dzielonym z innymi, gdzie jest zyciodajny i zywy). Zdaje
relacje z prawdziwego stanu $wiata, ktorego nie znaliSmy, oddajac
g0 w estetycznie istotno§ciowy sposob i zaopatrujac w tekst. ,,Wierze
W to, co pisal Kapuscinski”, wielokrotnie w rozmowach z autorka
niniejszego tekstu wypowiada Bulaj to szczegdlne credo wobec §wia-
dectwa pisarzy-podroznikow. Ale Kapus$cinski misje swa koncen-
trowal na przedstawianiu cztowieczej rodziny w jej réoznorodnosci,
wielojezycznos$ci, wielokulturowosci i réznorakich historycznych
losach, natomiast Butaj jest odkrywczynig dzieciectwa Bozego ludow
(a zatem 1 ich braterstwa).

Obrazy, ktore zbiera Butaj, to fotografie, czyli konstelacje rzeczywi-
stosci, uchwycone momentalnie, w swej wyjatkowosci, ale tez w rze-
czywisto$ci mocno ugruntowane, tak ze jest ona w nich konkretnie roz-
poznawalna: jednocze$nie zawierajg one przekaz nakierowania §wiata
na co$ Catkiem Innego, paradoksalng zatem w tym §wiecie obecno$¢
Nieobecnego. Bulaj fotografuje niefotografowalne: zwigzek zycia jed-
nostek i wspoélnot ze zrodtem w Bogu — religijnos¢.

Zebrane obrazy chwil spotkan, skupienia, ekstazy uktadaja sie w al-
bumie w szczegdlny, postnowoczesny ornament cztowieczenstwa —
wyrdznia sie¢ w nim kilka motywoéw, o ktérych mowa ponize;.
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Kobiety

Zaraz na poczatku albumu zamieszczona jest fotografia przedstawia-
jaca kobiety, zanurzone w sobie, czekajace, bezwiednie jakby uczest-
niczace w czyms$ najwazniejszym. W centrum zdjecia jedna z nich, ze
wzrokiem ogarniajgcym wszystko, otacza ramieniem dziewczyng ufnie
sktadajaca gtowe na jej kolanach, moze corke — to figura przekazywania
kobiecej madrosci. Na innym zdjeciu mtoda dziewczyna godnie oddala
si¢ od studni, rozwiesiwszy bielizne — celebruje proste, codzienne, wciaz
te same czynnosci. Stare kobiety — kaptanki wszystkich kultow i tego
uniwersalnego: kontynuowania i ksztattowania zycia. Kobiety dbajace
o groby, zapalajace Swiece, odmawiajgce modlitwy wszystkich wyznan,
kobieta z thuczkiem w reku jak z bertem 1 kobiety dbajace o wyzywienie
rodziny i wszelkiego stworzenia. Kobiety czytajace ksiegi. Dziewczyn-
ki: zaledwie dostgpujace wtajemniczenia we wlasne przeznaczenie,
mate ksiezniczki w za duzych butach na obcasach, przebierajace si¢ do
swych zyciowych zadan, marzace w sobie, tanczace. I kobiety opgtane
jakby dziwnym niepokojem, troche¢ czarownice, troch¢ strzygi, jak
spiczasta posta¢ na zdjeciu otwierajagcym album. Czasami boginie jak
grecka Gea, kopigce ziemig, z symbolicznym etruskim, stowianskim,
germanskim jajkiem w reku. Madonny, takze wielodzietne, bliskie
niemal indyjskim postaciom. Wzory z kobiet — jak tecza z nich albo
haft — jakby $lad odcisnigty przez poszukiwanie.

Mit, biblijnos¢ i Wielkie Ksiegi

W albumie obecne sa elementy mitologiczne, podkreslajace trwanie
zycia, a wigc: lodzie taczace zycie z przeminionym $wiatem, dioni-
zyjskos¢ w postaciach krola Lemkow czy albanskich muzykujacych
pasterzy. Neopoganska wizja ciat i przyrody nad jeziorem Troki, re-
wokujaca wizje Pietrowa Wodkina i Georgesa Seurata. Biblijne widoki
z me¢zczyznami przy stadach i namiotach. Czarne postaci chasydow,
eksterytorialnych, lecz wedrujacych do swych miejsc, Zydzi na tle
wspotczesnego Izraela, ortodoksi skupieni wokot tajemnicy tylko dla
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siebie chronionej, tanczacy chasydzi z ich nieziemska rados$cig i wiarg,
ze prawo Boga i glebia ludzkiego serca sg nierozdzielne, i biate postaci
dziewczynek w strojach Ester. Opuszczone na Wschodzie groby zydow-
skie jak zamknigte paczki, ktore otworzy¢ moze tylko Bog. Religijnosci
w ich zabarwieniach narodowych skupione wokot lektury Wielkich
Ksiag, wérod nich odbita w rysach twarzy i gestach, uchwycona w fo-
tografii z Wilna religijnos¢ polska.

»Wedrownos¢” i ,,iskry”

Swiat w zdjeciach Bulaj to $wiat poszukiwan, nomadyczny jak
Cyganie z okladki w pityjskich oparach spowijajacych ich obozowi-
sko 1 wedrowke, to zycie na wozach i w namiotach, to zmieniajace si¢
przestrzenie (rozpoznawane przez artystke w ich ,,jakosciach” i jako
takie nanoszone na specjalng, taczaca, co istotne, mape tresci), to wody,
$wiatla poranne i wieczorne, wszedzie inne chmury, ogien i wreszcie
kabalistyczne iskry — album ten to przedstawienie alegoryczne i za-
razem symboliczne ludzkiej wedrowki na tej ziemi 1 przygotowan do
przekroczenia jej granic.

Obraz, gest, stlowo

Przestanie Butaj to nie tylko obraz fotografii. Juz w nim zreszta
zawarte sg silne odniesienia do malarstwa (procz wymienionych takze:
Jacek Malczewski, Jacek Mierzejewski, Tadeusz Makowski), a przede
wszystkim do gestu, do teatru ciala jako wspolnej, zdaniem autorki,
matrycy r6znych religii. Butaj nawigzuje tez do przypisywanej teatrowi,
cho¢by przez Adama Mickiewicza, funkcji przywolywania pamigci, re-
konstrukcji nikngcych §wiatow, ewokacji utraconej tozsamosci, podjetej
W znaczgcy sposob przez teatr polski od Tadeusza Kantora po Osrodek
Praktyk Teatralnych ,,Gardzienice”.

Obrazom towarzyszy narracja, ktora krazy wokot ruchomego cen-
trum rozpigtego migdzy pytaniami syna autorki, Stasia, a jej wlasnym
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dziecigcym przezyciem Warki i zatacza wokot tego centrum kregi jakby
w nieskonczono$¢ i jakby wyczekujac nieznanej interwencji. Opowia-
danie kolejnych podrozy, komentarze historyczne i wspotczesne do na-
potkanych sytuacji i spotkan z osobami (niekiedy niemal basniowymi:
Ukrainka Olena, ktora jest jak krolowa Saba, ,,potezna, niepokalana,
biata jak $nieg”, Butgarka Walia, , ktora pochwytuje kazda nutg 1 jg prze-
dtuza”, ktora ,,méwi takze oczami, stucha oczami, oczami $piewa to,
co widzi w tobie”), przywotywanie $wiadectw poprzednikow wiasnych
poszukiwan (autoréw takich jak Joseph Roth, Alfred Doblin, Stanistaw
Vincenz) — konfrontowane sg z przestrzenng rownoczesnoscig w obra-
zie powstajagcym z réznorodnych elementow. Obraz taczy niekiedy to,
mowi Butaj, co w dogmacie, w ideologii rozdzielone, uchwytuje wielo-
warstwowos$¢ rzeczywistosci i jej znaki (na przyktad mundury wojska
polskiego na tle zabudowy galicyjskiej), wyraza pigkno, ktore zbliza
(dywanow w meczecie i w cyganskich wozach), i to, co Nieznane.
Obraz to takze pierwszy sposob ujecia kontaktu z przestrzenig i naturg.
Butaj zdaje si¢ w zdjgciach i opisach, w swym szczeg6lnym kadrowaniu
$wiata, podazac za przeswiadczeniem wyczuwalnym w wypowiedziach
cadyka Nachmana i u Tybetanczykow, o tym, ze cztowiek spojrzeniem
wycina cz¢$¢ Swiata i zamyka ja w ramy, a uczyniwszy to, nie jest juz
sam, bo odpowiada mu spojrzeniem 6w zawarty w ramach spojrzenia
dom, kamien, gora, strumyk. Stad mapa Butaj nie zawiera danych
neutralnych i wymiernych, ale miejsca, gdzie zdarzaty si¢ wyjatkowe
sprawy ludzkie: gdzie Baal Szem Tow wstapit do przejscia prowadza-
cego do Galilei, gdzie pewnego dnia gtos Walii dotart do gwiazd, gdzie
ksigze Potocki, przeszedtszy na hebraizm, zostat spalony na stosie...
Laczac rozne sposoby przedstawiania i oddzialywania, autorka czyni
przekaz wielokanatlowym, wyczerpujacym, a jednoczesnie eksponu-
je centralne w nim znaczenie obrazu, ktéry zmystowo, wizualnie
ogarnia nowy stan rzeczywistosci, nieujety jeszcze myslowo. Inter-
semiotyczno$¢ pracy Butaj stwarza mozliwo$¢ przektadania na jezyk
zdjeciowo-obrazowych wizji i w konsekwencji ich kontakt z ujeciem
pojeciowym. A jezyk tej wyktadni i samodzielnej narracji przetykany
jest metaforami, porownaniami ujmujacymi wszechzwiazki rzeczy, od-
powiednimi do $wiata wyptywajacego z innych jeszcze niz tylko ludzkie
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postanowienia (,, Wypetniajace si¢ ludzmi nawy sung jak lawa”). Este-
tyczno$¢ uzyskiwana przez wspotdziatanie réznych mediow pozwala
percypowac i ujmowac $wiat, z ktdrego nieprzejrzanej réznorodnosci
i glebi przeswieca, takze na skraju zniszczenia i nedzy, tajemnicze
Najwyzsze Dobro.

Cementowe bloki dokota plenity si¢ wkoto jak przerzuty nowotworowe
posrod niepokalanie pigknej natury; druty kolczaste sterczaly z domow,
ktérym nie byto dane ani powstaé, ani by¢ zamieszkanymi, ani si¢ tym
bardziej zestarze¢, a teraz wydawato sig¢, ze trwaja tylko uczepione olbrzy-
mich reklam. Ale zabdjczy wiatr, mieszanka scirocco i levante, zerwat
nagle z muréw resztki reklam: strzepy jaskrawych karoserii, fragmenty
sprzetéw gospodarstwa domowego 1 wystajace spod biustonoszy sutki. —
Pustka. Wieczorem okna w wiosce potyskiwatly niebieskawym $wiatlem,
a kiedy zblizatam si¢ do nich, widzialam na drgajacych ekranach Europe
talk-showow i mydlanych oper, kosmetyki i ghupie miny posrodku bez-
brzeznych prerii poro$nigtych ostami i cierniem, ktére jutro obrdca sig¢
w popiot, by da¢ miejsce pastwiskom. [...] Spie w matym pokoju z Erro-
rem i jego babcig, a spod mojego t6zka wystaje lufa katasznikowa. Babcia
szepce zarliwie: ,,Bismallah er-Rahman er-Rahim”, wstaje [...], okrywa
mnie pieczolowicie koldra, chociaz mnie nie zna, nie wie nic o mnie i nigdy
nie bedzie wiedziata'®'.

Wymiana spojrzen

Autorka, oddajac si¢ calkowicie swym poszukiwaniom, przemierza
$wiat §ladem ciszy i czego$ nieznanego, i pozwala, aby wypetnialy
jej wrazliwos$¢ roznorodne przestrzenie, ksztalty rzeczy, Swiatta, aby
przecinaty si¢ w niej spojrzenia, aby wreszcie da¢ si¢ napetnia¢ czy
wrecz nawiedza¢ obrazom — a te obrazy to zwierciadta cztowieczen-
stwa, ktore pozwalajg nam rozpozna¢ wlasne zmatowiale rysy. Poste-
puje w swej tworczosci, wpisujac wlasne jestestwo w r6znosc¢ i skla-
dajac si¢ prawie w ufnej ofierze Nieznanemu Dobru. ,,Wiedziatam,

181 Tamze, s. 235-236.
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ze przyjdziesz”, méwi do niej jedna z kobiet, tak jakby czekata na
podrézniczke i postanke do zapomnianych krajow i ludzi, by oddac
jej swoje widzenie i by¢ dostrzezong. Dzieto Butaj powstaje z gtodu
$wiata wynikajacego z glodu istoty, a rezultatem jego wielorakich
odbi¢ jest rozszerzenie w pierwszej kolejnosci przestrzennego, wi-
zualnego a priori ujmowania rzeczywistosci w jej juz nie jednowat-
kowym, lecz wielowatkowym splocie. Kto przestudiowal album,
widziat fotografie, juz do zwyklej linearnosci nie powrdci, bo jego oko
wyczulito si¢ na réznorodno$¢ i zacznie dostrzegac teczg przymierza
roznych ludéw z tym, co boskie i co pomigdzy nimi, i z tym widze-
niem bedzie musial koordynowac¢ swoje mysli i dziatania. Spotkanie
z wizjami 1 narracjami Butaj to przejscie ku nowym kategoriom
myslenia o wspdélnym Swiecie.

Uwaga Bulaj nakierowana jest, jak mowiliSmy, na intensywnos¢
Tacznosci z Istota, ktora autorka znajduje na peryferiach wspotczesnego
$wiata, a ten jakkolwiek zr6znicowany, potaczony jest z peryferiami sto-
sunkiem z rzadka tylko aktywowanej komunikacji. Ale kiedy spojrzenia
wymieniajg si¢, w ich skrzyzowaniu powstaje widzenie wspdlne, wie-
lowymiarowe, ktore winno by¢ sprze¢zone z aktem bycia cztowiekiem,
jego aktualnos$cia, czyli tym momentem czasowosci ludzkiej, w ktdrym
jest ona okre$lana, bo to wtasnie nieustanne okreslanie si¢ 1 przemie-
nianie, aby w sposob ludzki by¢ na wysoko$ci swych czasow w ich
rozproszeniu i dazno$ci ku spetnieniu, jest paradoksalng, przez wielu
filozofow potwierdzong, definicja czlowieczenstwa. Zwiazek z Istota
musi by¢ urzeczywistniony w réznorodnych konkretnych sytuacjach
decyzji, na tzw. froncie rzeczywisto$ci, w nieustannym praktycznym
zmaganiu si¢ o jej sens. Chodzitoby zatem nie tylko o bierne oddanie
si¢ Transcendensowi (ktére moze si¢ przeradza¢ w ideologi¢ i opre-
sje, a album tego nie zataja), lecz takze o czynne nasladowanie stow
i czynow postaci jak Jezus i o oczekiwanie w tym spetienia. U Bulaj
sprzggniecie z europejska ,,aktualnoscia”, czyli jej frontem zdarzen,
nie jest jeszcze ewidentne, a proba wydobycia go postawitaby pytanie
o zwigzek z istotno$cig rowniez Zachodu, ktory, jesli odkrywany w du-
chu tak wlasnej, jak i polilogicznie poznawanej tradycji, powinien by¢
przebogaty i gteboki.






Kultury swiata w dialogu

Kultury swiata w programie studiow kulturoznawstwa:
podsumowanie i projekty

Publikacja Kultury swiata w dialogu zaplanowana zostata jako opar-
cie i pomoc w badaniach i studiach na konkretnym etapie rozwoju kultu-
roznawstwa powstatego w 2008 r. na Wydziale Nauk Humanistycznych
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Jest ona podsumowaniem pewnego etapu oraz stanowi pewien punkt
przejscia. Podsumowaniem jest przedstawiany tom w podwojnym sen-
sie. Po pierwsze, wienczy trzy lata studidw licencjackich w zakresie
kulturoznawstwa, podczas ktorych prowadzi si¢ przedmioty rdzennie
kulturoznawcze, przygotowujace do podejmowania problematyki kultu-
ry wspoélczesnej, a w jej ramach centralnego problemu wielosci i rézno-
rodnosci kultur. Po drugie, wienczy eksperymentalny wyktad ,,Wielkie
kultury $wiata”, przeprowadzony na Wydziale Nauk Humanistycznych
we wspOtpracy ze znawczyniami kultur pozaeuropejskich z Instytutu
Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskiego i zakonczony dys-
kusja panelowa z udziatlem wyktadowcow, studentéw i zaproszonych
gosci — wybitnych polskich specjalistow na polu miedzykulturowosci —
poswiecong tematowi mozliwos$ci dialogu miedzy kulturami $wiata.

Przystepujac do uczestnictwa w wyktadzie ,,Wielkie kultury $wia-
ta”, studenci zapoznani byli z historig pojecia kultury, poczawszy od
$wiata grecko-rzymskiego, przez tomizm sredniowieczny i wspolczes-
ny, nowozytnos¢, niemiecki okres ujmowania kultury jako Bildung
(J.G. Herder, W. Humboldt), krytyke kultury (G. Simmel, J. Ortega
y Gasset), az po ujecia oparte na antropologii poczatku XX w., oraz
obeznani z jej rozmaitymi definicjami i znaczeniami, jakie tworzyty
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si¢ w przebiegu historii 1 w r6znych kontekstach geoprzestrzennych
i jezykowych, jak rowniez z glownymi dla dyskursu kulturoznawczego
problematyzacjami (relacje: kultura — cywilizacja, kultura wysoka —
kultura niska, kultura elitarna — kultura masowa). Byli tez zaznajomieni
z koncepcjami i badaniami kultury rozwijajacymi si¢ szczegodlnie in-
tensywnie w XX i XXI w., poczawszy od antropologii interpretatywnej
(C. Geertz) przez teori¢ krytyczng szkoty frankfurckiej, strukturalizm
i poststrukturalizm, pragmatyzm, nowy historyzm, socjologi¢ kultury,
badania genderowe i badania nad przestrzenia, oraz przygotowani do
zadania poszukiwania ujecia kultury adekwatnego do wspotczesnej sy-
tuacji, naznaczonej gldwnie wspotistnieniem wielu kultur. Do podjecia
problematyki wielo- i migdzykulturowosci wprowadzit ich wyktad-
-konwersatorium, na ktorym zetkneli si¢ z problematyka tozsamosci
w ujeciu filozoficznym (przede wszystkim antropologii filozoficzne;j
i Ch. Taylora) i jako tozsamosci narodowej (S. Ossowski) oraz z war-
sztatem okre$lania tozsamosci narodowej (w ujeciu A. Ktoskowskiej).
Poznali niektére stanowiska postkolonializmu (E. Said, F. Fanon),
rozne aspekty podejmowania problematyki wielokulturowosci (poli-
tologiczny, pedagogiczny i in.) i migdzykulturowosci (z naciskiem na
komunikacj¢ estetyczng). To — w przewazajacej mierze teoretyczne —
przygotowanie miato by¢ poddane weryfikacji i ewentualnej modyfikacji
w konfrontacji z problematyka konkretnych kultur przedstawiang przez
ich badaczki na wyktadach.

Ramy wykladow

Podejmujac razem to kulturoznawcze zadanie, okreslono wspdlne
punkty odniesienia dla wyktadéw dotyczacych roznych kultur, wy-
laniajace sie nie tylko na gruncie teorii kultur i miedzykulturowosci,
ale tez w szczegolnym literacko i intersemiotycznie oraz filozoficznie
ukierunkowanym konteks$cie prac Wydzialu Nauk Humanistycznych
UKSW, dajace si¢ sformutowa¢ w postaci nastepujacych pytan:

— Z jakich pozycji gromadzona byta wiedza na temat poszczeg6lnych
kultur?
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— Jaki jest charakter tej wiedzy (filologiczny, wielodyscyplinarny...)?

— W jakim stopniu kultury pozaeuropejskie daja si¢ ujmowac przy
zastosowaniu poje¢ kultury uksztattowanych w kregu europejskim
(nardd, kultura narodowa, kanon, podzial na warstwy: materialna,
instytucjonalng, symboliczng)?

— Jakie s momenty kluczowe, punkty zwrotne w ksztattowaniu si¢
przedstawianych kultur?

— Jakie sg wyrozniki kanonow poszczeg6lnych kultur?

— Jaki jest stopien otwarto$ci omawianej kultury?

— Jakie sg mozliwosci komunikacji kulturowej (polilogu) i kryteria
warto§ciowania oraz uwarunkowania rownouprawnienia kultur?

— Jak mozna okresli¢ obecno$¢ i charakter literatury w warstwie sym-
bolicznej poszczegdlnych kultur oraz medialno$¢ warstw symbo-
licznych kultur?

Znaczenie dialogu we wspoélczesnym Swiecie

Na zakonczenie wyktadow, 2 czerwca 2011 r., zorganizowano na
Wydziale sympozjum zatytutowane ,,Kultury $wiata w dialogu”, na
ktérym, w podsumowaniu wynikow wspodlnej proby ujmowania kul-
tur, szczego6lny nacisk potozono na kwesti¢ potencjatlu dialogicznos$ci
zawartego w poszczeg6lnych kulturach (lub jego braku).

We wstepie do obrad przedstawiono zalozenia tego dialogu. Jego
wielkie znaczenie jako postawy wobec wielosci kultur uznano za
ewidentne. Ukazano jego wage, przywolujac swieze migawkowe
obrazy dnia codziennego z Wtoch, dokad w ciagu trzech wiosennych
miesiecy roku 2011 na pontonach, todziach, tratwach i przy uzyciu
najrozmaitszych innych sposobdéw dotarlo, z trudem ratujac zycie,
ponad 30 tys. mieszkancoéw Afryki Péinocnej. Zwrdcono uwage na
nowy staly element wloskich pejzazy: zmeczone, przerazone twarze
ciemnoskorych ludzi, ktérzy, ucieklszy, za przyzwoleniem wladz
wloskich z miejsc zgrupowan, bez dokumentow i pieniedzy, btakajac
si¢ po kraju, stajg si¢ tatwym tupem dla wszystkich, ktérzy wyko-
rzystuja swa przewage wobec ludzi majacych jeden cel: uratowac
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zycie w sytuacji gwaltownego rozpadu dotychczasowych ram swojej
egzystencji'®?. Tymczasem rozpadowi ulegaja (na rézne, warte anali-
zy, sposoby) ustalone ,,porzadki” Afryki Pétnocnej, na catym globie
w przyspieszonym tempie rozpadaja si¢ catosci, ktorych trwatosée
z natury rzeczy jest wzgledna — i oto w dzisiejszym $wiecie, global-
nym $wiecie migracji i mobilno$ci, w jednej przestrzeni przychodzi
wspolistnieé (a dobrze by bylto, gdyby udawato si¢ wspolzy¢) ludziom
przynalezacym do roznych kultur (wyznaczanych przez r6zne czynniki
w ich r6znorodnym uktadzie). Do takich sytuacji ani Europa, ani $wiat
nie sg przygotowane — ani pod wzgledem politycznym, ani ekono-
micznym, a przede wszystkim pod wzgledem $wiadomosci i pojec,
ktorymi si¢ postugujemy. Nie dysponujemy kategoriami i pojeciami
pozwalajacymi ujmowaé nowa sytuacje, w ktorej si¢ obecnie znaj-
dujemy. Nie pojmujemy ani nie rozumiemy samych siebie w sytuacji
zmienno$ci, sytuacji gwaltownych czy ptynnych zmian ram naszej
egzystencji, w sytuacji konfrontacji z wielowymiarowg réznorod-
noscia. A przeciez pojmowanie i rozumienie siebie wsréd innych
i w §wiecie to rdzenne zadanie humanistyki, kultury'®.
Kulturowym rozwigzaniem sytuacji wielo$ci i roznorodnosci ludz-
kich orientacji jest dialog. Zadaniem humanistow jest trwac przy tym
rozwigzaniu: pogltebiajac wiedzg i rozumienie, rozwijajac wyobraznig,
sprzyjajac wzbogacajagcym przeksztatceniom — a unikajac $miercio-
no$nej ideologizacji zagrozenia, podziatu, odrgbnosci'®*. Zadaniem

182W chwili gdy tom ten oddawany byt do druku, na wloskiej wyspie Lampedusa, b¢da-
cej pierwszym punktem docelowym uciekinierow z Afryki Polnocnej, trwaty gwattowne
starcia miedzy nimi a mieszkancami wyspy i wloskimi sitami porzadkowymi. Jako na
kulturowa przeciwwage do tych staré wskazywalismy na odbywajaca si¢ jednoczes-
nie, od 20 do 24 wrzes$nia, w Cuneo konferencje ,,Liberta religiosa e trasformazioni
democratiche. Dalle «rivoluzioni» nell’area mediterranea ai problemi globali”. Dzi$
strumien uchodzcow jest zwielokrotniony, tragedia trwa i poglebia sig.

183 W sytuacji humanistycznej pustki niepokojaco brzmi powszechne gloszenie priory-
tetu wyksztalcenia technicznego, informatycznego, ekonomicznego przy jednoczesnej
marginalizacji humanistyki. Humanistyki, ktora, co oczywiste, musi si¢ przeobrazac,
aby moc stawiac¢ czoto wymogom czasow, w ktorych zyjemy.

184 Ich przejawem byty krwawe wydarzenia 22 lipca 2011 r. na norweskiej wyspie Utoya
niedaleko Oslo. Na temat tych atawistycznych reakcji na obecno$¢ migrantow, ktore
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humanistyki jest pozosta¢ w sytuacjach niejasnych i konfliktowych
przy kulturze rozmowy, przy ,,cywilizacji mito§ci”'®.

Swiat po raz kolejny doznaje gwaltownych przeobrazen; z trudem
rodzi si¢ ujecie tozsamosci indywidualnej, a zwlaszcza wspdlnotowej,
odpowiadajace wylaniajacym si¢ nowym konfiguracjom problematyki,
ujecie dynamiczne i oparte na dialogicznos$ci, zobowigzane zarowno
wobec tradycji i tendencji lokalnych, jak i sytuacji $wiatowosci (a do-
celowo: swiatowoobywatelskos$ci), ktora zdaje si¢ dzi$§ niezbywalnym
udziatem kazdej kultury wspolnotowe;j.

Podejscie dialogiczne do kwestii wielosci kultur stanowi warunek
ich wspotistnienia i wspolzycia, a zarazem stanowi punkt wyjscia do
przemian oraz wzbogacania poznania i rozumienia, ktore coraz inten-
sywniej z monodyscyplinarnego i monoperspektywicznego prze-
ksztalca si¢ w wielodyscyplinarne i wieloperspektywistyczne. Takie
podejscie zmienia humanistyke, ktora pragnac sprosta¢ nowym wyzwa-
niom stawianym przez rzeczywisto$¢, musi przeksztalcac si¢ w wie-
lo- i interdyscyplinarng, przeorganizowujacg si¢ nieustannie w nowe
konstelacje. I tak, pragnac w sposob konkretny i wyczerpujacy podjaé
problematyke réznorodnosci 1 wspotistnienia kultur, wspotpracujemy
jako kulturoznawcy z badaczami poszczegdlnych kultur, opierajacymi
si¢ na r6znych tradycjach i zalozeniach badan i postugujacymi si¢ nie-
kiedy odmiennymi metodami.

Za jedno z niebezpieczenstw mowienia o dialogu (a co za tym idzie
ujmowania miedzykulturowos$ci) uznano we wstepie do obrad jego po-
wierzchowno$¢ i nieumiejetnos¢ pielggnowania badan nad problematy-
ka (zwlaszcza u jej podstaw), ktora wydaje si¢ nazbyt ulotna i irrelewan-
tna. Tymczasem wlasnie na trudnym do uchwycenia i ,,wymierzenia”
terenie ,,pomiedzy” dokonuja si¢ decydujace zwroty. Nieuprawianie

zasilaja populizm polityczny, zob. w tomie Kultury swigte... gltos w dyskusji Piotra
Dejneki i odpowiedzi zawarte w tekscie Pawla Boskiego.

185 Zob. Jan Pawet 11, Dialog migdzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju.
Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla IT na Swiatowy Dzier Pokoju 1 stycznia 2001 roku,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/dzien_poko-
ju_01012001.html; dostep 14.11.2011.
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terenu ,,pomiedzy”’ dopuszcza instrumentalne traktowanie kwestii kul-
tury (i kultur), ignorancje i powrdét do kategorii zuzytych, ,,przetermi-
nowanych” i jako takie szkodliwych.

Filozoficzne podstawy dialogicznosci miedzykulturowej

We wstepie do obrad podkreslono wszakze rowniez, ze uprawianie
dialogu posiada bogata tradycje, a takze wspotczesnie wypracowane
podstawy i warsztaty'®®. Wymieniono dla przyktadu stanowiska Freda
Dallmayra, Marthy Nussbaum, Enzo Bianchiego.

Dallmayr

Fred Dallmayr, profesor Uniwersytetu Notre Dame w stanie Indiana
w USA, wychodzi w swych pracach z zatozenia (by¢ moze czasem az
nazbyt oczywistego), ze dialog obecny jest u podstaw kazdej kultury
i Ze zadna nie jest monolitem'?’. Nie jest nim kultura islamu, nazna-
czona wieloma, niekiedy sprzecznymi interpretacjami swej religii.
Nie jest nim kultura Europy, zanurzona cho¢by w konflikcie miedzy
kosmologig grecka oparta na niewzruszonym porzadku §wiata a chrzes-
cijanska droga w nieznang, roz§wietlang wiarg i nadzieja, przysztos¢.
Dallmayr wskazuje na r6zny w roznych kulturach uktad ich elemen-
tow. W poszukiwaniu filozoficznych podstaw dialogu wskazuje na
wplywowg propozycje filozoficzng Jiirgena Habermasa'®s, opatrujac ja
pouczajacym krytycznym komentarzem. Habermas przedstawit model

18 Opracowanie wyczerpujacej prezentacji takich stanowisk w historii i we wspotczes-
nosci jest jednym z pilnych zadan kulturoznawstwa.

87'F. Dallmayr, Dialogues Among Civilizations, New York 2002.

188 Zob. prace J. Habermasa: Teoria dzialania komunikacyjnego [1981], t. 1-2, przet.
A.M. Kaniowski, Warszawa 1999, 2002; Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci [1988],
przet. M. Lukasiewicz, Krakow 2000; Nachmetaphysisches Denken, Frankfurt am Main
1988; Uwzgledniajgc Innego. Studia do teorii politycznej [1996], przel. A. Romaniuk,
Warszawa 2009.
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tzw. racjonalnosci komunikacyjnej, ktory, w oparciu o paradygmat
komunikacji jezykowej, stanowi propozycj¢ pogodzenia perspektyw
partykularnych (np. poszczegdlnych kultur) z uniwersalng. Jest to racjo-
nalno$¢ tzw. usytuowana, kontekstualna, ale wykazujaca roszczenia uni-
wersalnosci. Zwrocono wszakze uwage, ze Habermas bierze w swych
analizach pod uwagg jedynie dyskursy partykularne tzw. argumenta-
tywne, ,,wlasciwe”, oparte na rozumowej koherencji, marginalizujac
albo wrecz pomijajac formy interakcji predyskursywne, a wérod nich
ekspresje artystyczne i estetyczne. Na konieczno$¢ uwzglednienia tych
interakcji z planu podstawowych dziatan ludzkich (skierowanych ku
dobru) zwraca dobitnie uwage Charles Taylor'®. Taylor odwotuje si¢
przy tym do ujecia dialogu (konwersacji) przez Hansa-Georga Gada-
mera jako bezinteresownego Spiel, w ktorego przebiegu jego uczestnicy
otwierajg si¢ na transcendencjg'”.

Uwzgledniajac te uwagi, Dallmayr proponuje i8¢ w §lad za inspi-
racjami wyptywajacymi z przedstawionej przez Michaela Oakeshot-
ta propozycji ,,rozmowy ludzkosci’®'. Rozmowy, ktora nie jest ani
przedsiewzigciem praktycznym, ani przeprowadzaniem dowodu, ale
wyr6zniajaca gatunek ludzki przygoda spotkania. W takiej rozmowie
dopuszczone sg roznorodne dyskursy reprezentujace ztozono$¢ rze-
czywisto$ci ludzkiej, a tacza si¢ ze sobg za sprawa glosu poezji, ktory
w swej nieokreslonosci gwarantuje rozmowie otwartos$¢ i dostarcza
ludzkosci nieprzektadalnych do konca obrazowych wyobrazen sie-
bie. Takze w rozmowie miedzy kulturami glosy poezji chronia przed
zastyganiem w dyskurs naukowy czy praktyczny i tworza horyzont
intensywnej oscylacji i przenikania si¢ tworzonych bezinteresownie
w ramach poszczeg6lnych kultur obrazow, autoportretow ludzkosci,
z ktorych zaden nie jest wylaczny i ostateczny.

18 Ch, Taylor, Zrédia podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej [1989], przet.
M. Gruszczynski i in., Warszawa 2001.

1 H.G. Gadamer, Prawda i metoda, dz.cyt.

YI'M. Oakeshott, Poezja i jej glos w rozmowie ludzkosci [1959], w: tenze, Wieza Babel
i inne eseje, Warszawa 1999, s. 243-296.
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Nussbaum

Dialogiczno$¢ migdzykulturowa stanowi centralny element projektu
humanistyki integralnej Marthy Nussbaum, profesor Law and Ethics na
Uniwersytecie Chicagowskim'?2. Celem tej humanistyki jest ksztalto-
wanie wolnych obywateli, wolnych za sprawa samodzielnego mysle-
nia, zdolnosci refleksji i wspélczucia z innymi oraz pielegnowanej
troski o czlowieczenstwo. Jest to zarazem — wywodzone przez Nuss-
baum ze starozytnos$ci, zwtaszcza od stoikow — ksztaltowanie obywateli
swiata 1 ,,Swiatowoobywatelskiego” podejscia do problemoéw wiasnej
wspolnoty. Nussbaum wskazuje na gldéwne immanentne trudnosci dia-
logu, zwigzane albo z uyymowaniem kultur jako nieprzenikalnych przez
obcych catosci, albo w zbyt dostownym przektadaniu obcych kultur na
wlasne, wskazuje tez na mylace sposoby przedstawiania kultur nace-
chowane szowinizmem, arkadyzmem badz sceptycyzmem. Badaczka
amerykanska przywiazuje wielka wage do wyobrazni jako wehikutu
wspotczucia z Innymi. Nussbaum dystansuje si¢ wobec multikultura-
lizmu, uznajac go za stanowisko bezkrytycznie celebrujace rdznice,
ktadzie natomiast nacisk na interkulturalizm, ktéry rozumie jako zorien-
towany na rozpoznanie powszechnych, ponadkulturowych potrzeb czto-
wieka i przygotowujacy do krytycznego dialogu na temat warunkoéw ich
realizacji w obrebie poszczegolnych kultur. Taka migdzykulturowosc,
jest, zdaniem Nussbaum, Zrodlem energii i horyzontow dla poszcze-
gblnych wspolnot. Wigze si¢ ona wszakze takze z wyzwaniami typu
egzystencjalnego: pozbawia komfortu jednoznacznosci, niezmiennosci,
»poczucia bezpieczenstwa” w srodowisku ludzi mys$lacych tak samo
oraz rodzaju ,,utulenia” w masowos$ci. Migedzykulturowo$¢ wymaga
nieustannego ksztattowania, ale, jak twierdzi Nussbaum, zaden zestaw
zaje¢ akademickich nie moze tu zastgpic¢ ciekawosci i wcigz na nowo
nawigzywanej rozmowy z Innym i Innym. Ksztatcenie humanistyczne
oparte na miedzykulturowosci stanowi wedlug badaczki amerykan-
skiej ratunek przed negatywnymi skutkami ksztatcenia kompetencji

192 M. Nussbaum, W trosce o czlowieczenstwo. Klasyczna obrona reformy ksztalcenia
ogolnego [1997], przet. A. Meczkowska, Wroctaw 2008.
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wylacznie technicznych oraz wynikajaca z takiego jednostronnego
uformowania utratg zdolnosci krytycznego myslenia, refleksji nad sobg
oraz szacunku dla czlowieczenstwa i ludzkiej odmiennosci.

Bianchi

Kolejnym wskazanym we wstepie do panelu odniesieniem dla upra-
wiania dialogu i miedzykulturowosci jest stanowisko nie akademika,
lecz zatozyciela i kierownika wspolnoty monastycznej z Bose, 0. Enzo
Bianchiego, ktory w wystapieniach publicznych i publikacjach znajdu-
jacych szeroki oddzwigk w srodowisku chrze$cijanskim o spotkaniu
z obcymi przybyszami wypowiada si¢ nastepujaco:

Emanuel Lévinas pisat: ,,Ja istnieje tylko na miar¢ mojej odpowiedzial-

nosci za innego”. Oto do czego jesteSmy powolani: aby zy¢é w spotkaniu

z cudzoziemcem. Oto etyka, ktdora ma panowaé, kiedy chcemy przyjac

tego, ktory si¢ zblizyt do nas i kiedy decydujemy, aby zblizy¢ si¢ do cu-

dzoziemca. Spotykaé cudzoziemca nie oznacza wyobrazania sobie jego
sytuacji, ale oznacza przyjecie odpowiedzialno$ci za niego bez oczeki-
wania odwzajemnienia. To, co cudzoziemiec moze uczyni¢ w stosunku
do mnie, to jego sprawa — kontynuuje Lévinas — ale odpowiedzialnos¢

w stosunku do niego jest moim zobowigzaniem, az po ujecie relacji asy-

metrycznej, nicopartej na wzajemnosci, relacji bezinteresownej i niczym

nieuwarunkowanej. W ten sposob sprawa spotkania z cudzoziemcem
przeradza si¢ w epifani¢ humanitas, a dla wierzacych, w epifani¢ spot-
kania z Bogiem'*.

Jako zgodna z sugestiami Oakeshotta i Dallmayra perspektywe upra-
wiania dialogu 1 miedzykulturowosci wskazano we wstepie na komuni-
kacje estetyczng, skoncentrowang na zachodzacych w sferze estetyczne;j
fuzjach konstytutywnych dla poszczegolnych kultur ,,rdzeni” i tworzenie
si¢ w ten sposob ,,rdzeni” nowych, konstytuujacych szersze wspolnoty,
taczace wspolnoty dotad oddzielone'*. Komunikacja w sferze estetycznej

193 E. Bianchi, Ascoltando I’Altro conosci te stesso, ,,La Stampa”, 4 maja 2010.
194 Zob. w tym tomie m.in. O poszukiwaniu tozsamosci w komunikacji estetycznej
miedzy kulturami.



172 II. PERSPEKTYWY MIEDZYKULTUROWOSCI

jest uprzywilejowana, zachodzi w sposob nieporownanie tatwiejszy niz
na plaszczyznie debat politycznych czy wyznaniowych. Jej przyktadem
jest cho¢by niepohamowany rozwdj wspolczesnej muzyki popularne;j,
zestawiajacy intensywnosci temporalne roznych etnicznosci i spajajacy
je w nowe, ktore jako takie okazuja si¢ nie do zastgpienia i niezbywalne.
Podobne tendencje daja si¢ rozpoznac¢ w rozwoju kinematografii miedzy-
kulturowej 1 literatury tzw. migracyjne;.

Kultury i réznorodnos¢ ich ujeé

Materiaty zebrane w tomie Kultury swiata sa niejednorodne. Zostaty
podzielone na trzy czesci: pierwsza zawiera teksty wyktadow, druga —
glosy w dyskusji panelowej, trzecia wreszcie — teksty, ktore wyptywajac
z udzialu w dyskusji, przerodzity sie w retrospektywiczne i systema-
tyzujace ujecia wielo- i miedzykulturowosci. Teksty poszczegdlnych
czesci r6znig si¢ miedzy soba pod wzgledem podejscia do tematu, oko-
liczno$ci powstawania i sytuacji komunikacyjnej. Ale rowniez teksty
zawarte w czgsci wyktadowej cechuje, mimo przyjetych wspolnych
ram odniesienia, r6znorodno$¢, ktora nie jest tylko rezultatem nie do
konca zrealizowanej formalnej koordynacji. Wygloszone wyktady miaty
by¢ w swej pierwszej edycji (2011) odzwierciedleniem (nader skroto-
wym) stanu badan nad poszczegdlnymi kulturami, charakteryzujace;j
je metodologii oraz punktu widzenia badaczek, ktére na podstawie
wieloletnich doswiadczen (w tym rowniez pedagogicznych) rozktadaty
akcenty tak, aby problematyki omawianych kultur mogty by¢ odebrane
w najskuteczniejszy sposob. Poszczegolne wyktady w zréznicowany
sposob 1 z r6zng intensywnoscia odnoszg si¢ do ustalonych na podstawie
wyktadoéw teoretycznych ram.

Afryka

Wyktady na temat Afryki rozpoczyna przywotanie jej cech roz-
poznawalnych i wskazanie na ich znieksztalcenie ogolnikowoscia
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i stereotypami. Nastepnym krokiem jest zwrdcenie uwagi na dwa
elementy, cigzace w niepomierny sposob na stosunkach Afryki ze
$wiatem tzw. zachodnim, ktérymi sa: handel niewolnikami i kolo-
nializm. Na tym negatywnym tle, konstatujac rownoczesnie niklo$é
autentycznej wiedzy o kontynencie, autorka — Nina Pawlak, wpro-
wadza podstawowe dane geograficzne, demograficzne, polityczne
dotyczace Afryki, czgsto w przesztosci mylnie interpretowane przez
narzucanie kategoryzacji z zewnatrz. Wskazuje na afrykanski rodo-
wod ludzkos$ci, dawne zwigzki Europy z Afryka (Cesarstwo Rzym-
skie) 1 wybitne wytwory kultury afrykanskiej. Pokazuje zr6znicowanie
spoteczenstw afrykanskich o odmiennych niz w Europie, lecz dobrze
funkcjonujacych strukturach instytucjonalnych: kilka takich wspol-
not przedstawia, kreslac ich szkicowe portrety i zwracajac uwage
na obfito$¢ zjawisk zwigzanych ze stykiem kulturowym o skutkach
W przewazajacej mierze pozytywnych, ale i negatywnych, wynikaja-
cych najczesciej ze ,,wspolnotowosci” narzucanej politycznie. Roz-
waza kwesti¢ tzw. osobowosci afrykanskiej, posiadajacej priorytet
wobec przynaleznosci jezykowej. Wyrdznika Afryki autorka upatruje
w najwigkszym na $wiecie zroznicowaniu jezykowym. Towarzyszy
mu rozpowszechniona wielojezycznos$¢ i zjawisko ogolnej komuni-
kacyjno$ci, pozwalajacej zaktada¢ wysoka dynamike zmian zar6wno
jezykowych, jak i realnych kontekstow funkcjonowania. Wszystko
to sprawia, ze jezyki afrykanskie stanowia znakomite pole do badania
kontaktow miedzykulturowych. W wyktadzie omawia si¢ zjawiska
zastegpowania jezykow (wskazujace na jego niekiedy luzny zwigzek
z poczuciem tozsamosci), tworzenie specjalnych struktur jezykowych
(np. jezyki emblematyczne), analizuje uwarunkowania szczegolnie
dobrze dajacych si¢ w Afryce obserwowac narodzin i $mierci jezykow
oraz okresla czynniki wptywajace na prestiz i rozwoj jezykow (wsrod
nich wazne s3: ranga polityczna, handel, miejsce w systemie edukacji,
zwigzek z traktami komunikacyjnymi, takimi jak np. rzeki, nieistotne
zas$ s3, jak wykazujg badania, religia i cechy strukturalne jezyka).
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Chiny

Wysokim stopniem syntetyzacji, zaktadajacej podstawowa wiedze
na temat kultury Chin, odznacza si¢ pisany z silnym zaangazowaniem
badawczym (w pierwszej osobie) tekst wyktadu Malgorzaty Religi.
Rozwaza si¢ w nim problematyke tozsamosci, rozwinigtg teoretycz-
nie glownie na gruncie humanistyki zachodniej, w odniesieniu do
rzeczywistosci, ktorg badaczka w dyskusji panelowej okreslitg jako
,hieskonczong”. Opierajac si¢ nie tylko na obfitej wiedzy dotyczacej
Chin, lecz takze 1 na literaturze koncentrujacej si¢ na kwestii tozsamosci
chinskiej, autorka przedstawia najpierw rekonstrukcje historycznego
ksztattowania si¢ ,,chinskosci” i jej wyrdznikow, nastepnie zarys sytu-
acji we wspolczesnosci, rozwazania podsumowujace i konfrontujace
rezultaty rekonstrukcji historycznej z teoretycznymi zatozeniami toz-
samosci, probe przyblizenia fenomenu Chin przez przetozenie go na
znane w Europie wyobrazenia, a wreszcie — jako przyktad zywotnosci
rozwazane]j problematyki — kwesti¢ tozsamos$ci Tajwanu. Zarys hi-
storyczny pokazuje m.in. fazy ksztatltowania sig¢ ,,chinskosci”, zmien-
no$c¢ jej podstawy terytorialnej i zmienne w poszczegolnych fazach
oddziatywanie na nig czynnikdéw etnicznych i symbolicznych, nastepnie
szczegolng dynamike oddziatywania na siebie jednostek centralnych
1 ,,pogranicznych”, interakcje miedzy wspolnotami osiadtymi i ko-
czowniczymi, powstajace hierarchizacje, identyfikacje i wyklucze-
nia, formy ,,sinizacji” i nierownomiernos¢ ich oddziatywania, inne
oprocz ,,sinizacji” formy tozsamosciowe, znaczenie dla ,,chinskosci”
ujednolicenia jezyka i pisma, ale i réznorodnosci jezykowej, znacze-
nie oddziatywania starozytnego kanonu tekstow, synkretyzm religijny
i nieufno$¢ centrum politycznego wobec form religijnosci. Jako jeden
ze wspolczesnych problemow ,,chinskosci” autorka wskazuje konfron-
tacje ,,zwartego i spojnego okreslenia tozsamosci narodowej” na polu
miedzynarodowym, zdominowanym przez Zachod rowniez w sensie
pojeciowym, ze szczegdlnymi, charakteryzujacymi Chiny stosunkami
miedzy narodowo$cig Han a mniejszo$ciami narodowymi. W rozwa-
zaniach podsumowujacych zawarte sg uwagi podkreslajace wyjatkowe
w sytuacji chinskiej nakladanie sie na siebie na obszarze okreslania
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tozsamosci roznych plaszezyzn pojeciowych, co nakazuje szczegolng
rozwage i precyzje w podejmowaniu tej problematyki. Wielowymia-
rowos¢ problematyki tozsamosciowej demonstruje w dobitny sposob
sytuacja Tajwanu, stanowigca pole konfrontacji roznorodnych czynni-
kow. Godna zbadania jest ukazana w tym kontekscie kwestia ambicji
emancypacyjnych jezykow w odniesieniu do ich oparcia w pismie.

Japonia

Trzy teksty poswiecono Japonii. Pierwszy przedstawia cechy wy-
rozniajgce kulturg Japonii, ktore zarazem wyrazaja stosunek tej kultu-
ry do innych. Zrekonstruowano je na podstawie badan historycznych
i zaobserwowanych regularnosci. Najwazniejsza z cech jest tzw. twor-
cza odtworczos¢, eklektyczno$é 1 synkretyzm, polegajacy na selek-
tywnym, a zarazem kreatywnym dopasowywaniu elementoéw obcych
kultur do wlasnej. Przebiega ono w trzech fazach: nawigzaniu relacji
z kulturg obcg i przejmowaniu jej elementow, zerwaniu relacji, przy-
swajaniu elementéw z zewnatrz. Podane sg przyktady tej japonskiej
wersji migdzykulturowosci, pochodzace z okresu stosunkow z Chinami,
z Holandig, a w XX wieku z USA. Autorka, I. Kordzinska-Nawrocka,
analizuje przyktady zjawisk jezykowych i religijnych, a szczegdlnie
wiele miejsca poswigca zjawiskom wspoélczesnego zycia codziennego,
demonstrujagcym charakterystyczne wspotistnienie tradycji i nowo-
czesno$ci. Wskazuje na znaczenie kultu przyrody, na gtéwne style
i ideaty estetyczne (niedostatku i patyny) oraz wspdtczesne (oparte na
rozczulaniu odbiorcy) tendencje w tworczosci kulturowej. Drugi wyktad
omawia wspotczesne ,,mocarstwowe” niemal oddziatywanie japonskiej
kultury popularnej na $wiecie. Autorka podejmuje probe ustalenia
czynnikéw decydujacych o tej pozycji: bodaj najwazniejszym z nich
jest jej trans- czy beznarodowy charakter, hybrydowos¢, czerpiaca
w sposob paradoksalny z wlasciwego kulturze japonskiej eklektyzmu.
Autorka analizuje rézne produkty kultury popularnej: karaoke, komik-
sy, gry komputerowe oraz prace mediow i ich produkty, stymulujace
ksztaltowanie si¢ osobowosci wielostronnych i nieskonczenie niemal
chtonnych, lecz nie wybitnych i tworczych.
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Tekst trzeciego wyktadu traktuje o szczegdlnym znaczeniu, jakie
w kulturze Japonii przypisuje si¢ jedzeniu. W opisach tradycyjnych
smakow, potraw japonskich i ich pochodzenia widoczne stajg si¢ wpty-
wy religijne — charakterystyczne dla kultury japonskiej przenikanie si¢
sfery materialnej z symboliczng. Autorka wskazuje rowniez na centralne
w zyciu Japonczykow znaczenie aktu spozywania, jego podkresla-
ny wielozmystowy charakter oraz na odpowiedniki sztuki kulinarnej
w sztukach wizualnych.

Islam

Teksty wyktadow dotyczacych kultury i cywilizacji islamu kon-
centruja si¢ na przedstawieniu podstaw religii, ktora w tej kulturze
tak silnie jak bodaj nigdzie indziej przenika wszystkie sfery obej-
mowanej swym zasiegiem rzeczywistosci. Zamyst, jaki realizuja
te wyktady, mozna by okresli¢ jako ,,08wieceniowy”, polega on bo-
wiem na mozliwie rzeczowym i bezstronnym, opartym na studiach
religioznawczych (i niweczacym w ten sposob czgste demonizacje
i przeklamania) przedstawieniu elementow religii islamu, jej $wietych
ksiag, dogmatow i filarow, postaci Mahometa, a nastepnie wyjasnieniu
jezykowych, spotecznych i politycznych uwarunkowan ksztalttowania
si¢ tej kultury i1 cywilizacji.

W swoich wyktadach K. Pachniak zwraca uwage na tak czesto
niedostrzegane wewnetrzne zroznicowanie islamu (sunnizm, szyizm,
sufizm, wahhabizm), a co za tym idzie, na niebezpieczenstwo czarno-
-bialej wizji rzeczywistosci objetej stowem ,,islam” i wynikajacych
z niej stosunkéw miedzykulturowych.

Wyktady podejmuja wreszcie problematyke egzystencji cztonkdéw
wspolnoty islamskiej w spoteczenstwach Zachodu i wskazuja na po-
trzebe krytycznego przeswietlania prob instrumentalizacji kwestii wy-
znaniowych, na zjawiska nanoszenia na horyzont kultury islamskiej
problemow dla niej zewnetrznych i niekiedy drugorzgdnych, wymusza-
nego przez zachodni punkt widzenia (na przyktad kwestia zastaniania
sie w wewnatrzislamskim ruchu feministycznym).
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Podsumowanie

Podsumowujac caty cykl wyktadow, mozna stwierdzié, ze ich au-
torzy poruszaja si¢ w obrebie szerokiej skali, zawierajgcej nastepujace
sposoby podejscia do tematyki: przekaz podstawowych danych i in-
formacji, opis zjawisk i elementow charakterystycznych, do§wiadcze-
nia wilasne, rekonstrukcja historyczna, ujecie z perspektywy historii
cywilizacji, analizy ekonomiczne i politologiczne, interpretacja teks-
tow literackich i kultury, portrety osobowosci. Zawarte w wyktadach
prezentacje wskazuja na rozny w badanych rzeczywistosciach rozktad
elementow konstytuujacych kultury i ich roznorakie wzajemne relacje
w poszczegdlnych kulturach (przyktad religii konstytutywnej dla kul-
tury islamu i jej odmienna pozycja w kulturze chinskiej, przenikanie
si¢ kultury materialnej i duchowej w kulturze japonskiej). Podwa-
zeniu ulegaja niektoére ,,pewniki” kulturoznawcze, jak cho¢by
te dotyczace decydujacej roli jezyka w okreslaniu tozsamos$ci wspol-
notowej, stosunek centrum do peryferii). W prezentacjach mozna
tez dopatrzy¢ si¢ elementdw wspdlnych, takich jak: wskazanie na
oddziatywanie znieksztatconych, stereotypowych ujec rzeczywistosci
kulturowych, krytyka instrumentalizacji tych ujec, krytyka holistycz-
nego traktowania fenomenow kulturowych, a nie w ich konkretnos$ci
i wieloaspektowym kontekscie, problem perspektywy badania zjawisk
kultury (krzyzowanie perspektyw wewnetrznej i zewngtrznej), wy-
mog wielowymiarowosci i dynamicznos$ci w okreslaniu tozsamosci,
nieprzydatno$¢ podziatdow na polityczne prawice i lewice, niezado-
walajacy (opdzniony w stosunku do wlasnego pola badan) stan nauk
humanistycznych i spotecznych. Podczas lektury wyktadow mozna
odnotowaé¢ w relacjach miedzy kulturami zjawiska zapozyczen, fu-
zji, ale takze wzglednej hermetycznosci (przyktad dialogu filozofii
arabskiej z grecka i niezalezno$¢ od Grecji wielkiej poezji arabskiej).
Ogodlnie rzecz bioragc, z wyktadow wytania si¢ imponujacy fresk
réznych postaci czlowieczenstwa (obrazow przewodnich, tablic
postepowan), ktore w dialogu kultur powinny by¢ widziane wspol-
nie i rozpatrywane wspolnie, a takze rozne, nieeuropejskie formy
demokracji. Z zestawienia wyktadow, ktore mozna by okresli¢ jako
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probe przygotowania do ,,gestej rozmowy” migdzy kulturami, wynika
postulat ujecia jako kulturowych ,,spoiw” elementéw poetycko-este-
tycznych, zakotwiczonych w swym wielowarstwowym kontekscie
i widzianych w funkcji konstytuowania tozsamos$ci wspolnotowej,
a zarazem w odniesieniach dia- i polilogicznych.

Perspektywy badan

Dyskusj¢ panelowa na temat potencjalu dialogiczno$ci w przed-
stawianych podczas wykladow kulturach oraz sytuacji ko-prezencji
roznych kultur, bodaj po raz pierwszy w dziejach ludzkich zaistnialej
w takiej intensywnosci, otwiera gltos Niny Pawlak (UW). Podejmuje
ona zasygnalizowany we wstepie temat modelu humanistyki wielokul-
turowej. Zwraca uwage na konieczno$¢ wychodzenia w ksztalceniu
migdzykulturowym poza sfere¢ akademicka w kierunku sfery dziatan
i konkretnych przedsigwziec¢. Podsumowujac doswiadczenie wyktadow
dotyczacych szeregu obcych kultur dla studentow nieorientalistow,
wskazuje na centralne znaczenie zachodzacej w ich trakcie niemal
nieustannie konfrontacji perspektyw ujmowania konkretnych tresci
oraz krzyzowania perspektywy wewnetrznej z zewnetrzna (przyktad
oceny etycznej afrykanskiej wielozenno$ci).

Watek afrykanski w dyskusji kontynuuje Mitostawa Stgpien (UKSW),
przedstawiajac badanie kinematografii afrykanskiej jako szczegdlnie
przydatne w podejmowaniu problematyki miedzykulturowosci, a rowniez
w jej nauczaniu. Recepcja filmow afrykanskich to okazja do zmierzenia
si¢ z europocentryzmem i zwigzanymi z nim stereotypami, do rozbicia
monolitycznego obrazu Afryki i wprowadzenie w jej zywa roznorod-
nos¢, stawiajaca opor narzucanym z zewnatrz podziatom i klasyfikacjom,
domagajacg si¢ nowych adekwatnych uje¢. To okazja do $ledzenia wy-
miany wzorcow kulturowych i do percepcji dokonywanych z ,,dumg”
(co podkresla Stepien i 0o czym mowa réwniez nizej) autoprezentacji
afrykanskich, a przede wszystkim do uchwycenia réznorodnych este-
tyk. Badanie kinematografii afrykanskiej, uwzgledniajac jej wielodyscy-
plinarny kontekst, rzuca $wiatto na aspekty ekonomiczny i polityczny
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jej istnienia i ogdlng kwestie rownouprawnienia kultur w $wiatowej
produkcji symboliczne;.

Wypowiedz Piotra Dejneki (UKSW) poswigcona jest problemom
zwigzanym z formowaniem si¢ nowego typu tozsamosci europejskiej
i populistycznym reakcjom na program wielokulturowos$ci europejskie;j,
ktore, jak to ocenia autor, zaczynajg stanowi¢ wazny sktadnik dyskursu
politycznego i spotecznego na naszym kontynencie. Spogladajgc wstecz
na histori¢ koncepcji tozsamosci europejskiej, Dejneka wskazuje na sil-
ne w ich budowaniu odwotywanie si¢ do ,,dumy” narodowej, cierpienia
i wspolnego wroga. Mozna by powiedzie¢, ze to wtasnie budowanie
tozsamos$ci w oparciu 0 wymienione elementy stanowi zrodlo anty-
imigracyjnych nastawien i akcji politycznych, ktérych panorame
kresli autor, skierowanych przeciwko praktykom wielokulturowosci,
niedostatecznie przemyslanym i przygotowanym przez partie rzadzace.

Stanowisko wobec postawionych w powyzszym glosie problemow
zajmuje jeden z prekursorow badan miedzykulturowosci w Polsce, Pa-
wet Boski (SWPS), a jego wystapienie podczas panelu ujgte w formie
pisemnej przybrato posta¢ osobnego artykutu na temat wielokulturo-
wosci. Boski rekonstruuje histori¢ pojecia wielokulturowosci i wspot-
czesne formowanie si¢ odmiennych postaci programu politycznego
o tej nazwie w Kanadzie i w Europie. Tekst zawiera szereg cennych
obserwacji: autor naswietla tto problemow zwigzanych z oceng stosunku
do wielokulturowosci na roznych ptaszczyznach zycia spoteczno-poli-
tycznego (mnogos$¢ wskaznikow i ich uktady), wskazuje na fatszywe
niekiedy okreslanie problemow wielokulturowos$ci, np. akcentowanie
stosunku migdzy §wiecko$cig a religijnoscia, polegajgce na niezna-
jomosci kultur $wiata i ich elementéw konstytutywnych. Ciekawe sg
obserwacje dotyczace jednakowego podejscia politycznej lewicy i pra-
wicy do kwestii z zakresu wielokulturowosci. Autor wskazuje wresz-
cie na charakterystyczng sytuacj¢ nienadazania nauk spolecznych
za palgcymi, zmiennymi problemami wielokulturowosci, na brak
podejscia ,,eksperckiego” do nowo pojawiajacych si¢ problemow. Ale
najcenniejsze w tym tekscie sg: diagnoza kryzysu wielokulturowosci
oraz konkretne, sformutowane na gruncie uprawianej przez autora
psychologii spolecznej, propozycje rozwigzan.
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Rowniez glos w dyskusji Krzysztofa Gawlikowskiego (SWPS),
wybitnego znawcy kultur Azji Wschodniej i problematyki
miedzykulturowej, przerodzit si¢ w osobny artykut o charakterze
historyczno-systematycznym i analitycznym poswiecony dialogowi
miedzykulturowemu. Gawlikowski umieszcza dialog migdzykul-
turowy na szerokim tle dziejow cywilizacji i ich dynamik. Chodzi
tu o dzieje: 1) od zarania podziatu na cywilizacje w I tysigcleciu p.n.e.;
2) dzieje nowozytne i wspotczesne stosunkdéw miedzy kulturami, wi-
dziane wieloperspektywicznie i przy uwzglednieniu réznych warun-
kujacych je czynnikow. Autor przypomina, odwotujac si¢ do bogatej
literatury przedmiotu, jak rozeszly si¢ drogi rownocze$nie powstatych
cywilizacji 1 jak uksztattowata si¢ dominacja kilku matych panstw
Europy, czyli tzw. Zachodu, nad reszta $wiata. Zwraca uwage na
wyrozniajacy ,,europejskosc” projekt oswiecenia i jego wielowatkowe
znaczenie w stosunkach z innymi kulturami. Wskazuje na elementy
dogmatyzacji o§wiecenia i negatywne skutki jego bezrefleksyjnego
rozpowszechniania, ,,$lepego” na rzeczywistos¢ i podporzadkowu-
jacego jej zywa roznorodnos¢ swej abstrakcyjnej, powstalej na za-
chodnioeuropejskim, a wigc nieuniwersalnym gruncie, pojgciowosci.
Odczuwalne sg one takze dzi$, twierdzi autor, glownie na ptaszczyznie
wymogdéw Zachodu adresowanych do reszty swiata, dotyczacych
przyjecia demokracji typu zachodniego i praw cztowieka, mozliwych
do pelnego zrealizowania jedynie w kontekscie formacji spoteczno-
-politycznej europejskich panstw narodowych, czgsto natomiast zu-
pelnie nieprzystajgcych do innych formacji spoteczno-politycznych.
Artykul zawiera krotkie i tresciwe charakterystyki niektorych z tych
formacji i ich sposobow rzadzenia (chinskich, japonskich), poka-
zujac je w ich kontekscie kulturowym, w odniesieniu do kodeksow
etycznych, sposobow widzenia i rozumienia §wiata. Opisuje rowniez
rozne skutki wptywow modernizacji, ktore nie zawsze prowadzity
do rozwoju chocby tylko cywilizacyjnego, ograniczonego do sfe-
ry instytucjonalnej i materialnej. Pokazuje tez, jak modernizacyjne
wplywy Zachodu, ignorujace sferg symboliczng niezachodnich kultur,
zatrzymywaly si¢ przed nig, pozostajac tylko fasada, albo narzucajac
swe wzory 1 problematyzacje, co spotykato si¢ albo z odrzuceniem
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i oporem, albo ze wzmocniong pielggnacja tradycji rodzimych (co
najwyrazniej wida¢ w zachowaniach diaspor niezachodnich w Euro-
pie zachodniej). W dalszym ciggu artykutu mowi si¢ o intensywnym
wrecz, a w Europie ledwie dostrzeganym, rozwoju formacji nieza-
chodnich i opanowywaniu przez nie duzej czgsci Swiata, w tym takze
Europy (obecno$¢ elementow niezachodnich w rozprzestrzeniajgcym
si¢ w Europie modelu tzw. spoleczenstwa sieci). Autor jest przeko-
nany, ze $wiat wkracza w nowy etap rozwoju, odnoszacy si¢ silnie
do elementow kultur nieeuropejskich, tymczasem $wiadomos¢ tego
zjawiska jest w Europie niebezpiecznie niedostateczna. W artykule
udokumentowane sg tendencje stabngcej ekonomicznej dominacji
Zachodu i rozwoju ekonomii azjatyckich (w tym §wiatowy prymat
Chin), przejscie do tzw. ery Pacyfiku i odpowiadajacej jej koncep-
cji politycznej hegemonii §wiatowej USA w przymierzu z Chinami.
Zmiana sytuacji w §wiecie, w ktérym zaciera si¢ zachodnioeurope;j-
skie centrum, i ktory staje si¢ wielobiegunowy i wielokulturowy,
czyni, jak konkluduje autor, dialog z nie-Zachodem nie tylko juz
»inspiracja”, lecz zyciowa konieczno$cig. Potagczone w artykule r6zne
perspektywy ujecia problematyki stosunkow miedzy kulturami daja jej
wizje wielowymiarowg i konkretng. Spojrzenie z lotu ptaka na histo-
ri¢ cywilizacji unaocznia zazwyczaj trudno dostrzegalng mozliwo$¢
zwrotu w kierunku rozwoju. Znajomos$¢ wielu kultur $wiata pozwala
autorowi rozpoznawac szczegdlne ich dynamiki i interpretowaé wy-
darzenia w potaczeniu perspektywy wewnetrznej 1 zewnetrznej. Ana-
lizy ekonomiczne i politologiczne odstaniajg realne interesy i uktady
dominacji. Ponadto wskazuja na wage tego, co pozostaje poza ich
zasiggiem, jakkolwiek w istotny sposob wptywa na badane obszary:
sposoby orientowania si¢ w $wiecie, postgpowania, percepcji, pojmo-
wania. To wlasnie one okazujg si¢ najbardziej godne i warte poznania.

Badanie kultur i ,,troska o czlowieczenstwo”

Oczywiste jest, ze zebrane w tomie materiaty przedstawiajg prob-
lematyke kultur $wiata i mozliwej dialogicznos$ci, ograniczajac si¢ do
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tzw. kultur wielkich i w sposob eliptyczny, naruszajac nadto proporcje
miedzy objetoscig wyktadu a rozlegloscia i znaczeniem problematyki
zwigzanej z dang kulturg (trzy wyklady poswiecone Japonii, jeden
Chinom).

Wydaje si¢, ze wymienione ,,nieregularnos$ci” tomu nie zacie-
raja jego szczego6lnego charakteru, ktory zawiera si¢ w zatozeniu
oczywistosci posiadania i powigkszania wiedzy o innych kulturach,
symultanicznego orientowania si¢ w wielokulturowej rzeczywistosci
wspotczesnego $wiata, krytycznego, dialogicznego i kierowanego
wyobraznig podejscia do réznorodnosci kulturowej, umiejetnosci
stosowania postepowan wielodyscyplinarnych, ksztattowania stano-
wiska §wiatoobywatelskiej pielggnacji rodzimej kultury.

Roéznorodnosé uje¢ problematyki i sposobow jej przedstawiania
wskazuje zreszta na co$ wigcej niz arbitralnos¢ wyborow wyktadow-
czyn: wskazuje na koniecznos$¢ wielowarstwowego i wielodyscypli-
narnego ujmowania rzeczywistosci kulturowych, na niezbywalno$¢
faczenia (czy wreez krzyzowania) perspektyw i ich niesymetrycznos¢
(wynikajaca czy to z tradycji badan, czy uwarunkowan obiektywnych,
w tym takze historycznych), na potrzebe nie tylko postugiwania si¢
r6znymi koncepcjami i metodologiami kultury, lecz takze na umie-
jetnos¢ i zdolnos¢ taczenia ich ze soba.

Wymaga tego kultura, bedaca zawsze, w catej znamionujacej ja
szerokiej dia- i synchronicznej rozpigtosci znaczen, poszukiwaniem
siebie przez cztowieka na rézne sposoby i na roznych ptaszczyznach
(wymienmy tu za klasykami kulturoznawstwa cho¢by ptaszczyzny
materialng, instytucjonalng, symboliczna), poszukiwaniem i pona-
wiang proba realizacji wlasnej istoty, odbywajacymi si¢ zwlaszcza
w sferze estetycznej'®’. A kontynuujac refleksje w kierunku wspot-
czesnego ujecia kultury: kultura to sie¢ wytwordéw, znaczen, dzia-
fan i sytuacji na wszystkich ptaszczyznach istnienia ludzi (indy-
widualnego 1 wspolnotowego), ktorej elementy pozostajg w relacji

195 Na temat wieloznaczno$ci terminu ,,kultura”, a w szczegdlnoscei jego zwiazku z po-
chodzeniem od tacinskiego colere, zob. G. Cunico, Cultura al plurale e prospettiva
universale, w: Culture e religioni, dz.cyt., s. 97-134.
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komunikacyjnej (migdzykulturowosci w podwdjnym sensie: dyscy-
plinarnym i wspoélnotowym), a ktéorych wsp6lnym mianownikiem
jest troska o czlowieczenstwo!*®. T to wtasnie cztowieczenstwo, jego
okreslanie i stopien realizacji sg kryterium oceny poszczegdlnych
kultur w ich wspélzawodniczeniu o wspélne dobro.

19 Wydaje sig, ze takie ujecie kultury pozostaje w zgodzie z liniami interpretacji
Zygmunta Baumana w jego pracy na temat kultury, ktorej ,,negatywne” konkluzje,
a zwlaszcza wskazanie na brak realnego zaangazowania i zarysow celowosci w wy-
tworach i dziataniach kulturowych, zostaje tu dopelnione przez potozenie akcentu na
dialog, polilog i komunikacje estetyczna. Ptynnos¢, otwartos¢, intensywna tworczo$é
artystyczna, migracje, wydajg si¢ umozliwia¢ ujmowanie samych siebie wérdd innych
w sposob dynamiczny i wielowymiarowy, coraz bardziej wyzwolony od opresyjnosci
i ograniczen, oraz sprzyja¢ wylanianiu si¢ form, ktére ptynnosci nadadza kierunek.
Zob. Z. Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011.






Wielkie Ksiegi ludzkosSci

Ksiegi ludzkosci w programie studiow kulturoznawczych

Tom Wielkie Ksiegi ludzkosci to kolejny rezultat prac na polu
miedzykulturowo$ci prowadzonych na kulturoznawstwie w ramach
Wydzialu Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, poczawszy od roku 2008. Nawigzuje
on do tomu Kultury swiata w dialogu, ktory ukazal si¢ w Wydawni-
ctwie UKSW w 2012 r., i konferencji o tym samym tytule, podsumo-
wujacych pierwsze trzy lata studidow na kierunku kulturoznawstwo
i przeprowadzenie nowych w skali krajowej przedmiotow takich jak
»Wprowadzenie do problematyki miedzykulturowosci i dialogu kultur”
oraz ,,Wielkie kultury §wiata” (wyklad prowadzony we wspolpracy
z badaczami z Uniwersytetu Warszawskiego i Szkoty Wyzszej Psycho-
logii Spotecznej w Warszawie)'?”. Kultury Swiata majg stanowi¢ pomoc
w symultanicznym spojrzeniu na r6zne kultury ukonstytuowane na rozny
Sposob, nie zawsze ten znany z europejskich teorii kultury. Wykorzystany
na oktadce ksiazki obraz Marii Jaremy, siegajacy po motyw asymetrii
naktadajacych si¢ na siebie i wydajacych w tym niekiedy nowe sploty
wielobarwnych tkanin, doskonale ilustruje owo wspotistnienie kultur'®,

Tom Wielkie Ksiggi ludzkosci zamyka pierwszy dwuletni kurs
studiéw kulturoznawczych II stopnia i sumuje doswiadczenia z na-
uczanych w jego trakcie kolejnych nowych przedmiotow: ,,Podstawy
dialogu-polilogu kultur” i ,,Wielkie Pisma ludzko$ci” (wyktad realizo-
wany we wspolpracy z Uniwersytetem Warszawskim). Laczy sie tez

Y7 Kultury swiata w dialogu, red. A. Czajka, Warszawa 2012, zob. tekst w tym tomie.
198 M. Jarema, Penetracje, tempera-monotypia, 1958, Muzeum Narodowe w Krakowie.
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nierozerwalnie z przedsiewzieciem weryfikujacym i inspirujacym dalsze
badania, ktorym byta konferencja o charakterze migdzywydziatowym,
miedzyuczelnianym i miedzynarodowym zatytutowana ,,Wielkie Ksiegi
Ludzkosci”, ktora odbyta si¢ na UKSW 14 czerwea 2013 1.

Obydwa tomy przedstawiaja zatem etapy rozwijania na Uniwersyte-
cie Kardynata Stefana Wyszynskiego we wspotpracy miedzyuczelnianej
i miedzynarodowej badan i dydaktyki na polu mi¢dzykulturowosci,
spetniajacych najpilniejsze wspotczesnie wymogi humanistyki. Struk-
tury studiow miedzykulturowych sg, wraz ze zmieniajagcym si¢ w mig-
dzykulturowy i interdyscyplinarny paradygmatem badan, wymagane
na wigkszos$ci uczelni na §wiecie — i, co warte podkreslenia — nie tylko
humanistycznych.

Badania migdzykulturowe stawiaja czoto dokonujgcemu si¢ wspot-
cze$nie otwieraniu si¢ na réznorodno$¢ kultur. Oznacza to konfrontacje
z lawing roznorodnych materialow i doswiadczen, presje majaca na
celu ich uporzadkowanie, a wreszcie nakaz praktyczny podejmowania
wysitku rozumienia §wiata. Punktem wyjscia do podjecia badan mig-
dzykulturowosci jest zdanie sobie sprawy z tego, ze ,,inni, podobnie
jak my, sg istotami myS$lacymi”, istotami poszukujacymi siebie, i ze
to uniwersalne dazenie realizuje si¢ na réznorakie sposoby, a nadto ze
w tych realizacjach sprzgga si¢ zamysl uniwersalny z regionalnoscia
kontekstu'”. Rozpoznanie tego sprz¢zenia, o decydujacym znaczeniu
dla powstania filozofii miedzykulturowej odkrywajacej nowe media
i formy racjonalnego porzadkowania $wiata, zawdzi¢cza si¢ zwrotowi
kulturoznawczemu w badaniach humanistycznych®®. Zwrot ten po-
zostaje, w odstanianiu nowych kontekstow kulturowych oraz swych
nowych aspektow — przestrzennego, wizualnego, performatywnego,

19 Nawigzanie do tytutu wywiadu przeprowadzonego przez autorke (A.C.) z badaczem
filozofii migdzykulturowej Franzem Martinem Wimmerem, zob. tekst «/nni sq, jak
my...» W tym tomie.

200'Na temat sprz¢zenia uniwersalizmu z regionalnoscig zob. G. Stenger, Philosophie der
Interkulturalitdt, dz.cyt., zwlaszcza s. 25-30. Na temat zwrotu kulturoznawczego w ba-
daniach humanistyczych i zwrotow w kulturoznawstwie zob. D. Bachmann-Medick,
Cultural turns. Nowe kierunki w naukach o kulturze [2006], przet. K. Krzemieniowa,
Warszawa 2012, przede wszystkim s. 3—64.
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interpretatywnego, translatorskiego, postkolonialnego i innych jesz-
cze — kluczowym osrodkiem inspiracji filozoficznej*”'.

Jednym z istotnych zagadnien zarysowujacych si¢ na polu migdzy-
kulturowosci sa odniesienia wspotistniejacych i wspotdziatajacych
w jednej przestrzeni grup i 0sob do réznych tradycji, a tym samym do
wielkich Ksiag, takich jak Biblia, Koran, Wedy. Chyba po raz pierwszy
w historii mamy do czynienia z zagadnieniem tak intensywnego — sy-
multanicznego — powotywania si¢ na rozne Ksiggi i ich odczytywania.

Miedzykulturowe wymogi wobec humanistyki (poszerzanie
wiedzy-rozumienia—etosu dzialania w spotkaniu z innymi)

Jest to zagadnienie niezwykle rozlegte i ztozone, stawiajace wspot-
czesnym wymog poszukiwan w trzech aspektach: 1) poszerzania wie-
dzy na temat Ksiag ,,wtasnych” i ,,obcych”, czytanych dzi§ w $wiecie
jednoczesnie, 2) rozumienia nieznanych dotad zjawisk i 3) etosu dzia-
tania w sytuacji konfrontacji z réznorodnoscig, inno$cia, obcoscig?®”.
Podchodzimy do ujgcia tego zagadnienia w petni $wiadomi jego zawi-
losci, przekonani wszakze, ze nalezy je podja¢. Towarzyszy nam takze
swiadomos¢ silnego ograniczenia — rzadko bowiem zdarzajg si¢ dzi$
badacze mogacy wykazac¢ si¢ jednoczesng znajomoscia wielu Ksiag,
wielu jezykow i wielu kontekstow kulturowych. Niewiele jest tez 0sob
majgcych kompetencje jednocze$nie w wielu niezbednych dla wyczer-
pujacego ujecia zagadnienia dyscyplinach, takich jak: hermeneutyka,
filologia, archeologia, filozofia, historia, teologia, media, politologia,

201 Zob. C. Bickmann, Philosophieren zwischen der Universalitdt des begrifflich All-
gemeinen und der unverrechenbaren Besonderheit des Individuellen, w: «Orthafte
Ortlosigkeit der Philosophiey. Eine interkulturelle Orientierung. Festschrift fiir Ram
Adhar Mall zum 70. Geburtstag, red. H.R. Yousefi, I. Braun, H.J. Scheidgen, Nord-
hausen 2007, s. 103—120.

202 Podkre$la ten wymog w swej recenzji ksiazki Alexander Hollwerth, zob. tenze, Die
grofien Menschheits Uberlieferungen im Dialog zwischen den Kulturen, w: ,,Polylog.
Zeitschrift fiir interkulturelles Philosophieren” 2015, nr 33, s. 123—129. Podobnie
N. Pawlak, Wielkie Ksiegi ludzkosci (recenzja), ,,Przeglad Orientalistyczny” 2014,
nr 34, s. 209-210.
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ekonomia, demografia, kulturoznawstwo — bowiem, mozna rzec, wy-
chodzimy dopiero z epoki monokulturowosci i monodyscyplinarnosci.

Zawarte w tomie wyktady kursowe poswigcone Wielkim Ksiggom,
wypowiedzi panelowe na konferencji 14 czerwca 2013 r. skupiajace si¢
na wyroznikach obecnosci Ksiag w poszczegolnych kulturach, dyskusje
podkreslajace znaczenie odniesien do Ksigg we wspolczesnym §wiecie,
proby lektur transwersalnych (np. Koranu i Biblii), a takze konfrontacja
postaw czytelniczych wyznawcow roznych religii i cztonkow réznych
wspo6lnot kulturowych, wreszcie filozoficzne, uniwersalizujace lektury
Biblii odpowiadaja wspolczesnemu wymogowi wieloaspektowego
podejscia do zagadnienia migdzykulturowosci, a jednocze$nie maja
stuzy¢ jako podstawa i punkt wyjscia do poglebionego podejmowania
problematyki Wielkich Ksiag.

Dwa ujecia problematyki Ksiag

Wprowadzajac czytelnika w ztozona, réznorodna i dynamiczna
problematyke wspotistnienia Wielkich Ksiag, chcemy dla orientacji
wstepnej wskaza¢ na dwa wazne wspolczesne jej ujecia — obydwa
o charakterze kulturoznawczym.

Jan Assmann (Pismo jako konstytucja tozsamosci i pamigci)

Pierwsze z nich pochodzi od Jana Assmanna (ur. 1938 r.), religio-
i literaturoznawcy, badacza kultur starozytnych, w tym gtownie Egiptu,
autora pracy Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und po-
litische Identitdt in frithen Hochkulturen z roku 20052, nawigzujacej
do dorobku klasykow niemieckiej mysli o kulturze: Johanna Gottfrieda
Herdera, Jakuba Burckhardta, Fryderyka Nietzschego, Aby Warburga,
Emsta Cassirera, Arnolda Gehlena, Clifforda Geertza. Wielkie Ksiggi

203 J. Assmann, Pamigé kulturowa. Pismo, zapamigetywanie i polityczna tozsamosé

w cywilizacjach staroZytnych [1992], przet. A. Kryczynska-Pham, Warszawa 2008.
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ujete sg przez Assmanna w sposob w przewazajacej mierze ,,wertykal-
ny”: pokazane zostaje ich znaczenie w ramach poszczegdlnych kultur,
a sposoby obecnosci Ksiag w rzeczywistosci wspolnot poddane zostaja
zestawieniu i porownaniu. Ksiegi — wedlug Assmanna — konstytuuja
tozsamos$¢ zbiorowosci. Uwieczniajgc ja w piSmie i nadajac jej cha-
rakter kanoniczny, utrwalajg pami¢¢ zdarzen decydujacych o jej ist-
nieniu. Na odniesieniu do tak utrwalonej pamieci — przez powtarzanie,
wspomnienie, interpretacje, uobecnienie zawartosci Ksigg — zasadza sig
kontynuacja tozsamo$ci wspolnoty. Ksiggi sa materialnym utrwaleniem
(pamig¢¢ kulturowa) przemijalnej pamigci indywidualnej 1 no$nikiem
pamigci zbiorowej, wokot ktorej sa konstruowane wyobrazenia samych
siebie 1 innych. Zawierajg zatem w sobie wzorzec tzw. struktury ko-
nektywnej wspdlnot, czyli takiej, ktora posiadajgc charakter scalajacy
i porzadkujacy, lezy u podstaw rozumowan, dziatan i ocen majacych
miejsce w ramach wspolnoty. Powstanie tych struktur iich istnienie
przez wieki jest podstawa cyrkulacji sensu kulturowego migdzy roznymi
polami rzeczywisto$ci ludzkiej takimi jak ekonomia, wtadza polityczna,
relacje spoteczne, postawy jednostek.

Klasycznym przyktadem koncepcji Assmanna jest Izrael i Biblia
jako jego kanon tekstow powstajacy w sytuacji zagrozenia, deportacji,
niebezpieczenstwa rozproszenia i zapomnienia. Bez Ksiegi Izrael nie
przezylby wygnania, bez wygnania nie powstataby by¢ moze Ksigga,
tak Assmann w skrocie streszcza swoje tezy**. Zagrozenia zewngtrzne
Izraela i napigcia wewnetrzne powoduja powstanie kanonu Ksiggi,
a w nastepnej fazie istnienia wspoélnoty — jej wyktadni, czyli praktyk
osiggania koherencji tekstualnej i tworzenia struktur konektywnych.
Glownymi reprezentantami Izraela stajg si¢ uczeni w Pismie, a nakazem
dla wszystkich — uwewng¢trznienie Pisma.

Te sama konstelacje powstawania Ksiag konstatuje Assmann w od-
niesieniu do Grecji: tozsamos¢ panhellenska rodzi si¢ i utrwala pod
zagrozeniem perskim. Oddziatywanie Ksiag w Grecji doprowadza
wszakze do powstania szczegolnej struktury konektywnej, charak-
teryzujacej si¢ dominacjg dyscypliny myslenia i wlasciwej do dzi$

204 Tamze, s. 305 n.
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kulturze europejskiej. W Grecji pojawia si¢, obok komentujacej i na-
sladowczej, relacja intertekstualna z tekstami zatozycielskimi, a takze
relacja krytyczna, konfrontujaca je z dyskursem naukowym, opartym
na logicznych regutach poszukiwania prawdy. Jest to forma kulturowe;j
ciagtosci i koherencji, czyli hipolepsa jako ,.kontrolowana wariacja’®.
W Grecji epoki Wielkich Ksiag teoretycy mediow Eric Alfred Havelock
i Jack Goody upatrujg punktu zwrotnego w historii kultur: przejscia za
sprawa pisma alfabetycznego od tekstow zatozycielskich ku pismien-
nosci jako typowi kultury*®. Assmann podnosi wszakze wobec takiego
ujecia zarzut absolutyzacji aspektu medialnego 1 wskazuje na znaczenie
dla powstania niepowtarzalnego kazusu Grecji wielu innych czynnikow,
takich jak pluralistyczny i wielocentryczny charakter struktury poli-
tycznej, agonistyczna postawa w ramach rozwinigtego spoteczenstwa
o tzw. luznych zwiazkach (loose society) oraz napiecia i nieciagglosci
w przejsciu od spoleczenstw o strukturach zwartych do spoteczenstw
o zwigzkach rozluznionych (tight/loose society). Tym samym opo-
wiada si¢ Assmann za poszerzeniem ujecia stricte medioznawczego
w wieloaspektowe ujecie koincydencji czynnikow, a wyraza to zwigzle
w nastepujacej formule:

Czynnik determinujacy to [...] splot ré6znych czynnikow oddziatujacych

w obrebie pojedynczych kultur i epok w kazdorazowo innych konfigura-

cjach?’.

W rozszerzonym ujeciu pi$miennosci jako nie ograniczonej do j¢-
zykowej, ale mozliwej tez jako dyskurs monumentalny (czy wizu-
alny), wskazuje Assmann na szczeg6lng Ksiege, ktora u poczatkow
»wielkich cywilizacji” powstala w Egipce, szczycacym si¢ najdluzsza
w $wiecie, bo obejmujaca 345 pokolen, pamigcig — zapisang w ka-
mieniu. Powstata w Egipcie $wiatynia, bedaca czyms$ wigcej niz tylko

205 Tamze, s. 292.

206 Zob. klasyczne dzieta tych autorow w jezyku polskim: E. A. Havelock, Muza uczy
sig pisac. Rozwazania o oralnosci i pismiennosci w kulturze Zachodu [1986], przet.
P. Majewski, Warszawa 2006, i J. Goody, Logika pisma a organizacja spoleczenstwa
[1986], przet. G. Godlewski, Warszawa 2006.

207 J. Assmann, Pamig¢ kulturowa, dz.cyt., s. 312.
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budowla, realizowata ztozony i $cisle kanoniczny projekt, stanowita
miejsce odbywania rytuatéw, przechowywania inskrypcji, od ktorych
w przekonaniu Egipcjan zalezato trwanie kosmosu i spoleczenstwa,
a ktore w ujeciu Assmanna stanowity struktur¢ konektywng (koheren-
cji rytualnej raczej niz tekstowej) tej zbiorowosci. Swiatynia egipska
powstata, jak inne Wielkie Ksiegi, w sytuacji obcego panowania i za-
grozenia utratg pamieci, miata sta¢ sie, tak jak i panstwo egipskie,
instytucjg podtrzymujaca istnienie $wiata i gwarantujaca jednostce
zycie po$miertne.

Pier Cesare Bori (model symultanicznej lektury Ksiag)

Kulturoznawcze (wieloaspektowe, interdycyplinarne) ujecie Ksiag
przez Assmanna nie podejmuje kwestii ich wspotistnienia we wspot-
czesnym $wiecie i jednoczesnych lektur. Czyni to natomiast w swoich
pracach i dziatalnos$ci praktycznej Pier Cesare Bori (1937-2012), filo-
zof, historyk religii i Kosciolow, autor interpretacji biblijnych i prac
poswieconych teologii w kontekscie wielokulturowym?®, Stanowisko
Boriego, o charakterze kulturofilozoficznym, to uniwersalizm jako
,wielo§¢ duchowych drog™”. Powstato ono w polu oddziatywan
szeregu wptywow, wsrod ktorych najwazniejsze to: humanizm religijny
XV i XVI w. (Cusanus, Marsilio Ficino, Pico della Mirandola), chrzesci-
janstwo radykalne i mistyczne XVII i XVIII w. (kwakrzy), odwotujacy
si¢ do Schleiermachera i braci Humboldtow liberalizm teologiczny
(Adolf von Harnack, Dietrich Bonhoeffer), humanizm chrzescijanski
Lwa Totstoja rozpoznajacy zbiezno$¢ religii i kultur w kwestiach prawd
fundamentalnych, stanowisko Simone Weil podkreslajace unikatowosé¢

208 Pier Cesare Bori, profesor Uniwersytetu w Bolonii, zmart 4 listopada w 2012 . Zob.
liczne nawigzania do tego autora w tym tomie. Zawdzigczamy mu wiele inicjatyw
miedzykulturowych na uniwersytetach wloskich, a takze m.in. poparcie w organizacji
badan migdzykulturowych na Uniwersytecie w Parmie. Ich wyrazem byta m.in. kon-
ferencja ,,Interculturalita. Aspetti interdisciplinari e ricerca di fondamenti filosofici”,
Parma, 28 kwietnia 2005 r., z udziatem P.C. Boriego i F.M. Wimmera.

29°P.C. Bori, Universalismo come pluralita delle vie, dz.cyt.
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kazdej wiary (,,kazda religia jest jedyna prawdziwg”), powstata w do-
$wiadczeniach wielokulturowych etyka ,,szacunku dla zycia” Alberta
Schweitzera, a wreszcie etyczno-prawny kontekst Deklaracji Praw
Cztowieka oraz kontekst poszukiwan, ktorych rezultatem stata si¢ De-
klaracja etosu §wiatowego, ogltoszona w wyniku obrad Parlamentu
Religii Swiata w Chicago w roku 1993.

Punktem wyjscia do tworzenia uniwersalistyczno-pluralistycznego
modelu czytania Ksiagg, ktoéry proponuje Bori, jest jego praca Per un
consenso etico tra culture®'®. Filozof wychodzi w niej z zatozenia,
ze partykularno$¢ i uniwersalnos¢ nie wykluczajg si¢ wzajemnie i ze
mozliwa jest konstrukcja zbieznosci pewnych zasad etycznych roz-
nych religii bez uchybiania lojalno$ci wobec ich tradycji. Konstrukcja
ta daje si¢ urzeczywistnia¢, jesli przyjac, co czyni Bori, sapiencjalny,
madrosciowy charakter religii i ich Ksigg. Idea madrosci wywiedziona
z Biblii znajduje odpowiedniki w r6znych tradycjach — twierdzi Bori.
Tradycja klasyczna (przede wszystkim nauki sokratejskie), tradycja
biblijna, tradycje wschodnie rozroézniaja miedzy wiedza konkretna
(scienza divisa) a abstrakcyjng oraz madroscig, w ktorej probuje sie
uchwycic relacje miedzy czgsciami a calo$cia, mysleniem a dziataniem
(uznawanym zresztg za jedyng forme¢ wiedzy godng poszukiwania).
Oparcie si¢ na ujeciu madrosciowym pozwala Boriemu mowic o reli-
giach jako drogach duchowych do przebywania przez jednostki wolne
i przestrzegajace cnét w §lad za madroscia, ktora, jakgkolwiek by nosita
nazwe 1 w jakimkolwiek by konteks$cie powstala, zmierza w jednym
kierunku. Jako na staly rdzen madrosci migdzykulturowej, kryterium
sprawiedliwosci i synteze madrosci biblijnej wskazuje Bori na tzw.
zlota regule, ktorej brzmienie w Nowym Testamencie jest nastepujace:

Co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie. Albowiem

na tym polega Prawo i Prorocy (Mt 7, 12).

Koncepcja drogi duchowej, ktorej przebieg mogtby mie¢ rdzne sta-
dia (dziatania etycznego, poszukiwania intelektualnego i kontemplacji,
a wreszcie doskonalenia si¢ przez identyfikacj¢ z ostateczng Realno$cia)

20 P.C. Bori, Per un consenso etico tra culture, dz.cyt.
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pozwala rozpozna¢ paralelizm strukturalny — ale nie tresciowy — r6z-
nych religii oraz ich ostateczng zbieznos¢. W takim ujeciu Wielkie
Ksiegi stanowig wehikuly sluzace do poruszania si¢ po drodze du-
chowej ksztaltowania sie jednostek, wyznaczajgc na nich stacje troski
o siebie (czyli kultury w najrdzenniejszym znaczeniu tego stowa?'").

Opierajac si¢ na zasadach wspolnego etosu religii jako drog ducho-
wych, Bori opracowuje konkretny model czytania Ksigg w srodowisku
wieloreligijnym: podstawy tego modelu wytonione zostaty w pracy gru-
py studentéw o nazwie ,,Una via”, a pdzniej zastosowane w wigzieniu
Dozza w Bolonii (jak wiadomo przewazajaca liczba odbywajacych kary
w wigzieniach wloskich to cudzoziemcy, czesto o korzeniach muzut-
manskich). Teksty dobrane zostaty tak, aby w ich lekturze powstawata
konstrukcja drogi podzielonej na kolejne etapy.

Pierwszy etap to zestawienie wspolnie z cztonkami grupy zbioru
tekstow roznych tradycji: platonskich, chinskich, hinduskich, biblij-
nych, ktorych lektura ma by¢ oparciem w zaspokajaniu ,,troski o sie-
bie” (cura di sé). Drugi etap to lektura tekstow przekazujacych ufnosé
w madros¢ i uzyskanie za jej sprawa wolnosci, do takich tekstow nale-
zy przede wszystkim Panstwo Platona z figurg centralng zwrocenia si¢
w drodze duchowej ku $wiathu madrosci (stynna scena z uwigzionymi
w jaskini, ks. VII). Trzeci etap to rozwazania — przy lekturze Uczty
Platona (204 a—c) — na temat zwiazku mi¢dzy erosem (pragnieniem)
a pigknem-madroscia 1 potencjalu wynikajacego z podjecia poszu-
kiwania zycia ,,dobrego i pigknego”. Czwarty etap to odnalezienie
analogicznej intencji, czyli ksztaltowania si¢ w pracy nad sobg, prze-
ksztalcania emocji w cnoty, w tekscie innej tradycji. Bori proponuje
lektur¢ wybranego tekstu Mencjusza (IV-III w. p.n.e.) i spotkanie
z konfucjanska filozofig kszattowania siebie w przestrzeganiu kon-
wencji, w uznaniu dla madrosci, zyczliwos$ci i sprawiedliwosci. Pigty
etap to kreslenie idei drogi duchowej. Lektura podstawowa moze
by¢ Bhagavadgita, pokazujaca figur¢ drogi, ktorg przemierzy¢ musi

211 Na temat tego rozumienia kultury jako wywodzacej si¢ etymologicznie od stowa
colere (tac.), wt. cura di sé, zob. wyktad prof. G. Cunico na Wydziale Nauk Huma-
nistycznych UKSW ,,Cultura al plurale e prospettiva universale” 14 lutego 2012 r.
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kazdy, zmagajac si¢ ze swymi pragnieniami (kama) i dyscyplinujac
je w porzadek o charakterze etycznym i intelektualnym (karmayoga
i jnanayoga), do ktérych moze dotaczy¢ (ale wedtug Boriego nie
musi) aspekt religijny (bhaktiyoga).

Etap szosty to lektura pierwszego dokumentu tolerancji i pluralizmu
w historii ludzko$ci, ktorym sg edykty kamienne Asoki z III w. p.n.e.,
przede wszystkim edyktu XII, w ktorym zawarte s3 m.in. nastgpujace
sformutowania:

Kazda okazja jest dobra, by uczci¢ wyznanie innych [...] wspoétdziata-
nie wszystkich jest dobrem, to znaczy jest nim, kiedy jedni daja postuch
dhammie (drodze duchowej, religii) innych i ja szanujg. Takie wtasnie jest
zyczenie drogie bogom, zeby wszystkie wyznania dbaty o wyksztatcenie
ludzi i nauczyly dobrego dziatania?'2.

Etap siodmy dotyczy dyscypliny dziatania. Punktem wyj$cia moga
by¢ lektury ustepoéw z Ksiegi Powtorzonego Prawa i Dekalogu, po-
kazujace charakter monoteizméw zwigzany z etosem prorockim jako
przekazem woli Boga, ktéremu odpowiada¢ musi praktyka etyczna
i polityczna wspolnoty. W celu uniknigcia prozelityzmu Bori zale-
ca odtozenie lektur Nowego Testamentu i Koranu i skupienie si¢ na
wymienionym wspdlnym fundamencie monoteizméw. W ten sposob
podkreslony zostaje filozoficzno-poréwnawczy humanistyczny charak-
ter uczenia si¢ poprzez wspolne lektury, majacy na celu wzmocnienie
odniesienia do wiasnej tradycji z perspektywy krytycznej i uniwersa-
listycznej. Etap 6smy ma zademonstrowaé¢ zwiazek indywiduum ze
wspolnota i polityczny aspekt egzysencji. Bori zaleca lekture tekstow
tradycji arabskiej autorstwa Al-Farabiego (ok. 870-950), a w nim na-
stepujacy ustep:

Nie jest mozliwe, aby cztowiek osiagnal doskonatos¢, do ktorej predys-

ponuje go natura, jesli nie stowarzyszy si¢ z wieloma innymi, ktdrzy by

z nim wspotpracowali, kazdy na podobienstwo drugiego wnoszac cos

niezbgdnego do utrzymania si¢ przy zyciu®'.

212 Cyt. za: Bori, Universalismo..., dz.cyt., s. 177.
213 Al-Farabi, Parnstwo doskonale, przet. J. Bielawski, Warszawa 1967.
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Etap dziewiaty skupia si¢ na wigzi migdzy religig a filozofig i trak-
towaniu ich jako dwoch sposobow docierania do tej samej realno$ci
i wyrazania tej samej prawdy w réznych jezykach. Zalecang lekturg
jest Awerroes i jego stowa:

My muzutmanie wiemy zatem o tym w sposob ostateczny, ze spekulacja
demonstratywna (burhan) nie prowadzi do konkluzji odmiennych od tych,
ktére daje Prawo. Albowiem prawda nie moze przeczy¢ prawdzie, a raczej
jedna zas§wiadcza o drugiej. Relacja migdzy nimi nie moze by¢ stosunkiem
podporzadkowania, lecz niezalezno$ci i przyjaznej koegzystencji: madros¢
jest przyjaciotka religii i jej mleczng siostrg?'.

Ostatni etap drogi, stanowigcy ukoronowanie wszystkich poprzed-
nich, polega na ugruntowaniu ,,ztotej reguty” i sktada si¢ z wielu lektur.
Pierwszg jest lektura ustgpu z Deklaracji etosu $wiatowego:

Istnieje zasada, zwana ztota reguta, ktora od tysiacleci obecna jest w wielu
tradycjach religijnych i etycznych ludzkosci: Nie czyn innym tego, czego
nie cheesz, by czyniono tobie. Albo pozytywnie: Czyn innym to, co by$
chcial, Zeby tobie czyniono! Reguta ta powinna by¢ niewzruszona, bez-
wzgledna norma na wszystkich obszarach zycia, w rodzinie i we wspdlno-
tach, stosunkach rasowych, narodowych i miedzy religiami®'>.

Kolejne lektury dokumentuja obecnos¢ ,,ztotej reguly” w réznych
tradycjach. Oto sformutowanie z Dialogow konfucjanskich:

214 Tbn Ruszd (Awerroes), Traktat rozstrzygajgcy o okresleniu zwigzku miedzy obja-

wieniami («szari’at») a filozofig («hikmay), przet. K. Pachniak, ,,Studia Antyczne
i Mediewistyczne” 2009, t. 7; cyt. za: Bori, Universalismo..., dz.cyt., s.179.

215 Tekst ten przyjety zostat przez Parlament Religii Swiata, ktory obradowat w Chicago
od 28 sierpnia do 4 wrzesnia 1993 r. (nawiazujac do pierwszego Parlamentu Religii
Swiata, ktory miat miejsce rowniez w Chicago w 1893 1.). Z reguly tej wywodza si¢ uje-
te w Deklaracji cztery silne i starozytne linie zachowan ludzkich obecne w wigkszosci
religii Swiatowych: 1. Zobowigzanie na rzecz kultury wolnej od przemocy i szanujace;j
zycie; 2. Zobowigzanie na rzecz kultury solidarnosci i sprawiedliwego porzadku ekono-
micznego; 3. Zobowiazanie na rzecz kultury tolerancji i uczciwosci; 4. Zobowigzanie
na rzecz kultury réwnych praw i wspolpracy miedzy kobietami i mezczyznami; zob.
H. Kiing, K.J. Kuschel, Erkldrung zum Weltethos Deklaration des Parlaments der
Weltreligionen, Miinchen—Ziirich 1993, s. 82.
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Tsy-kung zapytat mistrza;

Czy istnieje taka jedna zasada, ktdrg mozna by przez cale zycie si¢ kie-
rowac?

Mistrz odpowiedziat:

Czyz nie jest to zasada wzajemno$ci? Nie czyn innym tego, czego sam nie
chcesz, by tobie czyniono?!®.

Nastegpnie przypomniane zostaja cytowane juz stowa Kazania na
goérze (Mt 7, 12) umieszczone w kontekscie biblijnym. Bori wska-
zuje z jednej strony na silng wspotzaleznosc ,,ztotej reguly” i Prawa,
a z drugiej na paralelizm tego nakazu z innym, silniejszym jeszcze,
przekazanym takze w Ewangelii $w. Mateusza:

Bedziesz mitowal Pana, swojego Boga, calym swoim sercem, i catg swoja
dusza, i calg swojg mysla. To jest wielkie i pierwsze przykazanie. A drugie
podobne mu: Bedziesz milowal blizniego swego jak samego siebie. Na
tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy (Mt 36—40).

Kolejne lektury to odpowiedniki ,,ztotej reguly” w sunnie, w sfor-
mutowaniach autorow arabsko-andaluzyjskich i ustepy z Al-Ghazalego,
autora muzutmanskiego, sufity z XI/XII w. Bori przytacza i komentuje
obiekcje badaczy wobec uznawania uniwersalnej waznosci ,,ztotej
reguty” (podkres$laja zwtaszcza nieporownywalno$¢ kontekstow jej
formulowania), wskazujac nie tyle na jej uniwersalny charakter, ile na
tendencj¢ uniwersalizujaca, sapiencjalny, swiecki, praktyczny charakter,
na jej spetianie si¢ jako uniwersalizujacej w konkretnych decyzjach
i konkretnie podejmowanych krokach. Podkre$la Bori znaczenie reguty
na tle calej przebywanej drogi duchowej. Zwraca uwage na emocjo-
nalne doznanie zwigzane z jej zastosowaniem jako na ukoronowanie
ewokowanej przez odniesienie do Ksigg samodyscypliny jednostki.
Doznanie to wzmocnione jest poczuciem tego samego pochodzenia
wszelkich wspolnot ludzkich, szacunku wobec aspektu religijnego,
docenieniem pierwiastka racjonalnego, praktykowania ,,méwienia z po-
wsciagliwo$cia o wiasnej religii” — dopiero na tym tle ,,ztota reguta”
wypehnia si¢ sensem.

21 Dialogi konfucjanskie, przet. M.K. Kiinstler i in., Wroctaw 1976, s. 155.
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Bori zapytany o to, czego uczy na swych kursach lektur Wiel-
kich Ksiag, odpowiedziat: samodyscypliny, uszlachetniania pragnien
w sobie i innych, kultury w jej najistotniejszym sensie, czyli jako
ksztattowania cztowieczenstwa (w nawigzaniu do koncepcji Bildung).
A lekture Ksigg, potocznie uznawanych za obce, goragco zaleca, jako
ze dowiadujemy si¢ z niej o poszukiwaniach, niekiedy walce, przypa-
dajacych w udziale wszystkim ludziom, bowiem obce Ksiegi mowia
nam — o nas samych. U kresu drogi wspdlnych lektur wyrazna staje
si¢ bezcenna, siggajaca wszystkich sfer zycia ludzkiego owocnos$é
wzajemnego szacunku wobec siebie jednostek jako ksztaltujacych
si¢ przez relacje do swych konstytutywnych punktéw odniesienia
w przenoszonej w Ksiegach tradycji i rozpoznanie, ze ich pochodzenie
i cel sg takie same.

Inne ujecia (odkrycia przez odniesienia do tradycji) i problemy

Odniesienie do dwoch przedstawionych wspotczesnych uje¢ Wiel-
kich Ksiag nie wyczerpuje, rzecz jasna, bezmiaru problematyki z nimi
zwigzanych. Sposrod wielu problemow dotyczacych Ksiag zasygnalizu-
jemy tylko kilka, tak, aby nakresli¢ szeroki i wciaz poszerzany wachlarz
aspektow uje¢ w nadziei, ze stang si¢ one przedmiotem systematycznej
refleks;ji.

Znaczenie Wielkich Ksiag jako pism generujacych struktury ko-
nektywne wspolnot zostaje podwazone w niemal marginalnej kon-
statacji Elmara Holensteina, tworcy ,,Atlasu filozofii”, ktory stwier-
dza, ze miejsca powstawania mysli filozoficznej nie pokrywaja si¢
z obszarami oddziatlywania Wielkich Ksigg?'’. Znaczenie Ksiag iich
medium: pisma alfabetycznego, kwestionowane jest przez teoretykow
oralnosci’'® i odkrywcow filozofii nieeuropejskich, wskazujacych na
nieuwzglednianie w humanistycznej refleksji zachodnioeuropejskiej,

27E. Holenstein, Philosophie-Atlas, dz.cyt., s. 21. Zob. w tym tomie, cze$¢ I, rozdziat
Elmar Holenstein.

218 Zob. poglad wyzej Assmanna podwazajacy z kolei centralne znaczenie medium.
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wcigz silnie odniesionej do paradygmatu filologicznego?!?, szerokiej

skali innych medioéw i jezykow (jezyki masek, rytuatow, tancow ).
Filozofka kultury i etyk, tworczyni programu wspotczesnego ksztatce-
nia humanistycznego, Martha Nussbaum podwaza kulturowe (w sensie
cura di sé) znaczenie Ksiag, wskazujac na ich ograniczajaca jednostke,
niekiedy niewolaca funkcje®?!. Taka funkcj¢ Ksiag, wykorzystywang
przez muzutmanskie rezimy fundamentalistyczne, demonstruje afe-
ra o oddzwigku globalnym, wywotana przez swobodne traktowanie
inspiracji koranicznych w tworczosci pisarza Salmana Rushdiego?.
Zgota odmienng od sygnalizowanej powyzej funkcje odniesien do
Wielkich Ksiagg mozna dostrzec w ostatnich latach w szeroko podej-
mowanych we Wtoszech symultanicznych lekturach Ksigg skoncen-
trowanych wokot okreslonych probleméw (np. problemu pochodzenia
$wiata, zta, zbawienia). Takie lektury podejmowane sg w sposob in-
tensywny m.in. w srodowisku genuenskim, z obecnymi w nim silnymi
wplywami uniwersyteckiej filozofii religii, a takze probami dialogu
migdzyreligijnego realizowanymi od lat w tym $rodowisku i konty-
nuowanymi w dziatalnosci Centrum Studiow Don Antonio Balletto?>.
W programie $cisle wspotpracujacej z Centrum Genuenskiej Fundacji
Kultury po$§wigconym tozsamosciom ptciowym wybitni badacze in-
terpretowali na podstawie Pism zagadnienie relacji migdzy kobietg

219 Przypomnijmy, ze stanowigca zrodto filologii hermeneutyka nowozytna wywodzi
si¢ z hermeneutyki biblijnej Marcina Lutra z jego zasada sola scriptura, zob. F. Bian-
co, Introduzione all ermeneutica, Bari 1998, s. 45 n.

220 Jednym z odkrywcow i znawcow filozofii afrykanskiej jest H. Kimmerle, zob. w tym
tomie rozdziat Heinz Kimmerle w czesci 1.

21 M. Nussbaum, W trosce o czlowieczenstwo, dz.cyt. s. 85, 105. Oddziatywania Ksiag
o charakterze przemocy nie neguje Jan Assmann, zob. J. Assmann, Pamig¢ kulturowa,
dz.cyt., s. 226.

222 S, Rushdie, Joseph Anton. Autobiografia, dz.cyt., zwlaszcza s. 120, 127, 135, 220,
352, 356. Analiza tego utworu stanowi okazj¢ do refleks;ji nie tylko nad statusem Wiel-
kich Ksiag i sposobami ich ujmowania, ale i nad pilng potrzeba studiow i wyksztatcenia
miedzykulturowego, ktore pozwolitoby na adekwatne podejscie do problemow naszych
czasOw i uniknigcie instrumentalizacji postawy tolerancji oraz bezkrytycznego stoso-
wania regut szacunku wobec obcych kultur.

22 Dane o dziatalno$ci Centrum: http://www.centrostudiantonioballetto.it.
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a mezezyzna®?**. Siggnigecie do Wielkich Ksiag z pomoca znawcow
i wieloaspektowa interpretacja Pism okazaty si¢ zaskakujaco ozyw-
cze i stworzyty kontrast wobec wyobrazen stereotypowych, a takze
stanowisk powotlujacych si¢ na Ksiegi ugrupowan ortodoksyjnych.
W wyktadzie ,,L’altro dei due: la donna nel Corano e nella tradizione
islamica” (Inny dwojga: kobieta w Koranie i tradycji muzulmanskiej)
tlumaczka Koranu na wtoski i badaczka kultury islamu Ida Zilio
Grandi wskazata na wystepowanie przymiotu kobiecosci w najwaz-
niejszych ustepach Koranu oraz na okreslenia relacji migdzy kobieta
a mezczyzna w islamie dalekie od rozpowszechnionych wyobrazen?>.
Brak w Koranie, twierdzi badaczka, watku stworzenia kobiety z Ada-
mowego zebra, wedtug znanych interpretacji skrzywionego i wyma-
gajacego naprostowania (jego obecno$¢ w Biblii przypisywana jest
wptywom mizogynicznej kultury semickiej). Mowa jest natomiast
o pelnej stodyczy i kojacej wspotzaleznosci i wzajemnej czci:

One s3 ubiorem dla was, a wy jestescie ubiorem dla nich [Koran, 2: 187].

O ludzie! Bojcie si¢ waszego Pana, ktory was stworzyt z jednej istoty
i stworzyt z niej drugg do pary; a z nich dwojga rozprzestrzenit wiele me¢z-
czyzn i kobiet. Bojcie si¢ Boga, o ktorego jedni drugich pytacie, i czcijcie
fona! [Koran, 4: 1]%%.

Tylko Bog jest jedyny, podsumowuje badaczka przestanie Kora-
nu, natomiast kobieta i m¢zczyzna stanowig jedno$¢ we wzajemnym
wspotoddziatywaniu. Elementy mizogyniczne, nakazy postuszenstwa
1 przepisy prawne zaktadajace wyzszo$¢ mezczyzn wprowadzone zo-
staty do Koranu po6zniej, ale jako takie, posiadaja w tradycji islamu
wigksza wage.

24 Program ,,Storia in piazza”: Identita sessuali, realizowany od 18 do 21 kwietnia 2013 1.
25 [da Zilio Grandi, wyktadowca na Uniwersytecie Ca’ Foscari w Wenecji, autorka m.in.
1l Corano e il male, Torino 2002; Una corrispondenza islamo-cristiana sull ‘origine
divina dell’Islam, red. S. Zamorani, Torino 2004; Le opere di controversia islamo-cri-
stiana nella formazione di una letteratura filosofica araba i Temi e figure dell apologia
musulmana (‘ilm al-kaldm) in relazione al sorgere e allo sviluppo della «falsafay, w:
C. D’Ancona, Storia della filosofia nell’Islam medievale, Torino 2005.

226 Koran, przet. J. Bielawski, Warszawa 1986.
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Podobny wydzwiek ma lektura Biblii dokonana przez Benedetto
Carucci Viterbiego®’ w wyktadzie Uomini e donne nella Bibbia (M¢z-
czyzni i kobiety w Biblii). Relacja migdzy kobieta a megzczyzng okazuje
si¢ niezbywalng relacja wzajemnego nieustannego ucztowieczania sie,
ustanawiania siebie w stawaniu przed soba. Powrdt do najstarszych
zrodet okazuje si¢ odkrywac elementy relacji migdzy kobieta i mezczy-
ZNng w najwyzszym stopniu ozywcze 1 mogace stanowi¢ istotny punkt
odniesienia w podejmowaniu bardzo aktualnej problematyki.

Niewolacy, znieksztalcajacy wiare charakter zarzuca Wielkim Ksig-
gom Ermanno Olmi, rezyser wtoski w znanym filmie Centochiodi (Sto
gwozdzi) z roku 2007. Gtowna postacia filmu jest filozof religii z Bo-
lonii, ktéry w momencie kryzysu stu gwozdziami ,,krzyzuje” cenne
inkunabuty biblioteki uniwersyteckiej i porzuca ambitng karierg aka-
demicka, osiadajac w opuszczonym domu nad Padem, gdzie uczy si¢
zycia prostego 1 spokojnego, w zgodzie z naturg i mieszkancami oko-
licy, ktorzy zartobliwie nazywaja go Jezusem. ,,Wigcej jest prawdy
w uscisku dloni niz na wszystkich stronach tych ksigzek”, komentuje
swoj gest protagonista i kontynuuje: ,,Bég nie rozmawia z ksigzkami.
Ksiegi stuzg panom i wszelkiego rodzaju bogom”. A Vito Mancuso,
jeden z najbardziej dzis wplywowych filozofow religii, w nastepujacy
sposob wyktada przestanie filmu:

Prawda nie jest prawda ksiazek, lecz ta, ktora zbiega si¢ z autentycznos$cia
zycia, doznaniem jednosci i braterstwa ludzi, uczciwosci intelektualne;j
w stosunku do samego siebie??.

Mozna ustysze¢ w tych stowach echa stanowiska Karla Jaspersa,
ktory w swojej ksiazce Autorytety podkresla, Ze najwybitniejsze postaci,
konstytuujgce wielowiekowe kultury — Sokrates, Budda, Konfucjusz,
Jezus — oddziatywaty w bezposredni sposob i nie zostawialy po sobie

227 Benedetto Carucci Viterbi, wyktadowca egzegezy biblijnej i koordynator studiow
hebrajskich we Wtoskim Kolegium Rabinicznym, oraz visiting professor na Uniwersy-
tecie Papieskim Gregoriana. Badacz tradycji rabinicznej, interpretator tekstow §wigtych,
uczestnik Kolokwiéw Hebrajsko-Chrzescijanskich w Camaldoli.

228V, Mancuso, recenzja filmu, ,,Panorama”, 12 kwietnia 2007.
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pism, ktore byty dopiero dzietem nastgpcow, a czgsto konstrukcja pa-
nowania i przemocy. Jaspers przytacza stowa Laoziego:

To, co czytasz, jest ulotnym wspomnieniem ludzi, ktérych juz nie ma.
Cokolwiek bylo warte przekazania potomnosci, pozostato wraz z nimi
w grobie; w ksiggach zapisano reszte?”.

Slady krytyki Ksiag siegaja starszych jeszcze postaw, stanowiska
hermeneutyki Friedricha Schleiermachera (1768—1834), stawiajacej
opor zasadzie sola scriptura. Schleiermacher podkresla charakter in-
dywidualny, intuicyjny, wczuwajacy si¢ (Einfiihlung) w rozumienia,
akcentujacy wage komunikacji bezposredniej, stowa. Schleiermacher
duze znaczenie przypisuje Ewangelii $w. Jana i $wigtom Bozego Naro-
dzenia jako $wigtom stowa rodzacego si¢ w dialogu migdzy tymi, kto-
rzy oczekuja nieskonczonosci**’. Swe indywidualistyczne stanowisko
formutuje on nastepujaco:

Religi¢ posiada nie ten, ktory wierzy w §wigta ksigge, ale ten, kto jej nie

potrzebuje, a nawet sam moglby ja pisac®'.

Przed Ksiggami przestrzegat w swym Natanie Medrcu (1779) Got-
thold Efraim Lessing, mowigc o ich madrosci, ze si¢ ,,tylko martwymi
znakami odciska w mdzgu”, i przedktadajac nad nig przyswajanie ma-
dro$ci w konkretnych sytuacjach i ,,catg duszg™**.

Krytyke stowa pisanego podtrzymal w XX w. Ernst Bloch, bedacy
zarazem namig¢tnym czytelnikiem Biblii, ktorg nazywat ksiega zatozy-
cielska nadziei (Grundbuch der Hoffnung). Od Blocha pochodzi takze
pytanie, ktére towarzyszy rozwazaniom niniejszego tomu:

2 K. Jaspers, Autorytety, dz.cyt., s. 102. J. Assmann z kolei poddaje dyskusji duchowy
charakter ujecia tzw. czasu osiowego przez Jaspersa i zarzuca mu ,,zadziwiajaca slepote
w kwestiach instytucjonalnych i technologicznych ram proceséw duchowych”, Pamigc
kulturowa, dz.cyt., s. 302.

20 Zob. stynny dialog: F. Schleiermacher, Die Weihnachtsfeier. Ein Gesprdch, Halle
1806,

31 ED.E. Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren
Verdchtern [1799], Hamburg 1970, s. 67; pol. Mowy o religii do wyksztatconych sposrod
tych, ktorzy nig gardzq, przet. J. Prokopiuk, Krakéw 1995, s. 45.

22 G.E. Lessing, Natan Medrzec [1799], przet. J.S. Buras, Warszawa 2012.
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Czy Ksigga Tao, pouczenia Buddy, a nawet babilonska Piesn o Gilgameszu
sa w tym samym stopniu fua fabula co Biblia, ktora staruszka w Gorach
Rudawach czyta w swej chacie w zimowy wieczor?>3,

Wielkie Ksiegi: wiedza i tradycje (r6znorodnos¢ i zbieznosci)

Teksty zebrane w tomie Wielkie Ksiegi ludzkosci maja rdznoraki
charakter. Czg$¢ pierwsza zawiera materialy oparte na wyktadach i jej
zadaniem jest zestawienie i przekazanie podstawowej wiedzy o Wiel-
kich Ksiegach z danymi bibliograficznymi na ich temat. Takie zesta-
wienie pozwala migdzy innymi uprzytomni¢ sobie istnienie rdznych,
rowniez pozaeuropejskich, tradycji odnoszenia si¢ do Ksiag i ich wy-
ktadania z przewijajacymi si¢ w nich niekiedy wspolnymi motywami
dostownosci i metaforyki, z kwestiami interpretacji, sporami o media
(oralnos¢, alfabety, kamien), kwestiag przektadow, a takze powracajagcym
motywem palenia i niszczenia $wietych Ksiag i ksigzek?*.

Cze$¢ drugg stanowia wypowiedzi panelowe wyktadowcow podkre-
slajace szczegolne aspekty obecnosci Wielkich Ksigg w réznych kultu-
rach. Wprowadzajg one do refleksji nad zréznicowanym statusem Ksiag
w poszczegdlnych kulturach i elementami wspolnymi, nad ujeciem
wspotczesnego znaczenia odniesien do Ksigg i okreslenia go w jego
wielopoziomowych i interdyscyplinarnych aspektach (jako wplyw na
sposob pracy, na rodzaje demokracji, na formy dialogu i wartosci).

Proby lektur transwersalnych (chrzescijanin czyta Koran)

Czes$¢ centralng tomu stanowia wyktady zaproszonych gosci, przed-
stawicieli sSrodowisk od lat intensywnie pracujacych nad problematyka

233 E. Bloch, Atheismus im Christentum. Zur Religion des Exodus und des Reichs,
Frankfurt am Main 1968, s. 43. Stowa te towarzysza umieszczonej na oktadce tomu
Wielkie Ksiggi... fotografii autorstwa Moniki Butaj, pochodzacej z albumu zawierajg-
cego wiele wizualizacji aktu czytania Wielkich Ksigg: M. Butaj, Bozy ludzie..., dz.cyt.,
s. 59, zob. takze poprzedni tekst w tym tomie.

234 Jak krucha jest cywilizacja, jak tatwo, jak wesoto ptonie ksigzka!”, w: S. Rushdie,
Joseph Anton. Autobiografia, dz.cyt., s. 135.
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Wielkich Ksiagg i dialogu miedzykulturowego: tybinskiego i genuen-
skiego. Wyktady gosci i dyskusja z nimi stanowig element inspiracji
do poszukiwan i badan nad problematyka Wielkich Ksiag.

Wyktad Karla-Josefa Kuschela Der Koran. Erfahrungen eines
Christen mit einem umstrittenen Buch przedstawia novum na gruncie
polskim: probe lektury Koranu ze stanowiska wspotczesnego chrzes-
cijanstwa, opartg na wtasnych doswiadczeniach autora jako teologa
katolickiego, a takze na tle zmieniajacej si¢ w Niemczech ina $wie-
cie sytuacji $wiatopogladowe;j. Teolog z Tybingi rekonstruuje swoje
spotkanie z Koranem, odkrycie Abrahama jako praojca trzech religii
monoteistycznych i proby podjecia wyzwania duchowego, jakim jest
islam. W kilku punktach przedstawia znaczenie Koranu, jakie odsta-
nia si¢ przed nim jako chrzescijaninem, wskazuje na miejsca wspolne
Koranu i Biblii, pozwalajace na konstatacje, ,,ze zydzi, chrzescijanie
i muzulmanie tworzg szczegolnag monoteistyczng wspodlnote religijng
o charakterze profetycznym”. Na zakonczenie wyktadu przytoczone sa
glosy na rzecz dialogu ze strony papiezy i duchownych muzutmanskich.

Lektury Biblii

Drugi wyktad goscia zagranicznego, Gerardo Cunico z Uniwersytetu
w Genui, reprezentujgcego rOwnie interesujacy co tybinski, a w Polsce
nieznany, osrodek badan nad dialogiem miedzyreligijnym, filozofig reli-
gii, relacjg filozofii i literatury, stanowi jednoczesnie przejscie do grupy
tekstow poswigconych filozoficznym interpretacjom Biblii, tekstow,
jak si¢ wydaje, zainspirowanych perspektywa wzajemnego odniesienia
Ksiag i wydobywajacych z jej punktu widzenia szczegdlne znaczenia
Biblii. W wykladzie Kant Reading the Bible. How a Classic Ratio-
nalist Philosopher Approached the Scriptures przedstawione zostaja
racje zaskakujaco silnej w filozofii klasyka racjonalizmu obecnosci
odniesien do Biblii. W tekscie dokonuje si¢ objasnienia budzacej od lat
dyskusje reguty hermeneutyki Kanta przyznajacej priorytet rozumowi,
a jednoczesnie wskazuje na ograniczony przez samego Kanta zasieg
obowigzywania takiej reguty. Gerardo Cunico, badacz problematyki
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dialogu migdzyreligijnego, a zarazem znawca dzieta Immanuela Kanta,
przytacza w swym tek$cie rozne, pochodzace z roznych poziomow
lektur interpretacje Kanta dotyczace tych samych ustepow z Biblii.
W drugim tekscie czgsci biblijnej, zatytutowanym Biblia Norwida —
Biblia Sotowjowa. Kulturowa i filozoficzna lektura Ksiggi, Bernadetta
Kuczera-Chachulska podejmuje temat wspolnych rysow ksztattowania
si¢ refleksji autorow dziewigtnastowiecznych, opartych na odniesieniu
do Biblii. Trzeci tekst tej czesci, autorstwa Macieja Baty, przedsta-
wia zatozenia hermeneutyki Paula Ricceura i wywodzaca si¢ z nich,
a niekiedy w sposob znaczacy wykraczajaca poza nie — wyktadnie
Biblii. Tekst Riceeur czyta Bibli¢ pokazuje niezwykty status tej Ksiegi,
aktualizujacy si¢ w symbolice i ,,zywej metaforycznosci” powotujacej
podmiot do szukania swej tozsamosci.
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(zawiera modyfikacje): Asthetische Kommunikation zwischen kulturellen
Andersheiten, w: Der asymmetrische Westen. Zur Pragmatik der Koe-
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Summary

The purpose of the book is to introduce to and into Polish humanities
the issue of interculturality, indispensable today in undertaking research
and action. The first part presents the key notions of intercultural stu-
dies included in most relevant conceptions of intercultural philosophy
(F.M. Wimmer, R. Adhar Mall, R. Fornet-Betancourt, H. Kimmerle,
E. Holenstein). A link between the first and the second part is provided
by the interview with F.M. Wimmer, focused on the stages of deve-
lopment of intercultural philosophy and the outlooks of interculturality.
The second part presents the contributions of the authoress to theory
and practice of interculturality in various cultural contexts. First, the
concept of interculturality is introduced as an unrenounceable moment
of philosophy of culture in the light of the main trends of philosophy
and culture in the 20™ century. Second, interculturality is illustrated
in the context of Polish cultural studies with reference to the works
of A. Ktoskowska, whose original and fruitful line of inquiry is seen
mainly in linking the problems of cultural and national identity with
intercultural issues. Third, a further view of interculturality is introduced
along with the concept of aesthetical communication among cultures,
developed as a complement to the propositions examined in the first
part. Fourth, an impressive instance of such an aesthetical communi-
cation is found in the works of the photographer and writer Monika
Butaj. Fifth, the emerging necessity of an increasing enlargement of
knowledge concerning other cultures, of efforts of mutual understan-
ding and finding ways of cooperative action in a multicultural world is
shown with reference to particular fields of cultural studies (African,
Chinese, Japanese studies etc.) requiring comparison and complemental
combination among different positions. Sixth, the final outlook is given
through a reflection on the Great Books underlying the main cultural
traditions, on the knowledge available of them, on their convergences
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(e.g. in the golden rule) and differences, their enduring impact in the
present, their oppressive or emancipatory potential, and finally on the
possibilities of simultaneous transversal readings (e.g. when a Christian
reads the Quran, a Muslim reads Buddha’s words etc.).



Zusammenfassung

Das Buch ist ein Versuch, den interkulturellen Zugang zu den Prob-
lemen der humanistischen Wissenschaften darzustellen und zu diskutie-
ren. Es enthélt in seinem ersten Teil eine Présentation der Positionen der
interkulturellen Philosophie (F.M. Wimmer, R.A. Mall, H. Kimmerle,
E. Holenstein). Den Ubergang zum zweiten Teil bildet ein Gesprich
der Autorin mit F.M. Wimmer iber die Entwicklungsetappen der in-
terkulturellen Philosophie und deren Perspektiven. Der zweite Teil
ist eine Rekonstruktion der Problematisierungen der Intekulturalitét,
die von der Autorin seit mehreren Jahren und in verschiedenen kul-
turellen Kontexten unternommen worden sind. Die Interkulturalitét
wird dort (1) auf dem Hintergrund der philosophischen und kulturellen
Haupttendenzen des 20. Jahrhunderts als ein unabdingbares Element
einer kulturphilosophischen Reflexion ausgewiesen. Letztere wird auch
(2) im Kontext der Themen und Entwicklungslinien der polnischen
Kulturwissenschaften plaziert, die im Werk von A. Ktoskowska kul-
minieren: es wird auf die Stellen hingewiesen, wo die polnischen Kul-
turwissenschaften sich der interkulturellen Problematik auf originelle
und fortzusetzende Weise 6ffnen. Eine weitere Perspektive der Inter-
kulturalitit ist (3) das von der Autorin vorgeschlagene Konzept einer
asthetischen Kommunikation zwischen den Kulturen. Als Beispiel wird
(4) das Werk der Photographin und Schriftstellerin Monika Butaj ana-
lysiert. Im darauffolgenden Text wird (5) auf die Notwendigkeit einer
unauthorlichen Vermehrung des Wissens und Verstehens verschiedener
Kulturen sowie der Suche nach Weisen eines gemeinsamen Handelns
in der multikulturellen Welt: dariiber hinaus wird auf verschiedene For-
men der Wissensbildung iiber verschiedene kulturelle Wirklichkeiten
(Afrikanistik, Sinologie, Japonologie u. a.) hingewiesen und aus dieser
Prisentation ergibt sich die Forderung nach einer Gegeniiberstellung
und wechselseitigen Ergdnzung der verschiedenen Forschungsansétze.
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Die letzte Perspektive im Band ist (6) das Nachdenken {iber die groflen
Schriften, die den Taditionen der einzelnen Kulturen zugrundeliegen,
iiber das diese betreffende Wissen, die zutagetretenden Uberlappungen
(goldene Regel), die Anwesenheit der grolen Biicher in der Gegenwart,
iiber deren unterdriickendes oder emanzipatorisches Potential, und
schlieBlich tiber die Moglichkeit simultaner transversaler Lektiiren (ein
Christ liest den Koran, ein Muslim — das Wort Buddhas ...).
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